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Тя^{рмрмяж-7юм^м^лмк кем^ам/м<?а тиав^у/мджан

Масъул мухаррир -  Узбекистон Республикасида хизмат курсатган юрист 
ю ридик фанлар доктори, проф ессор У. Таджиханов

Тацризчилар: тарих фанлари доктори, профессор Р. Ф. Фармонов; сиёсий  
фанлар доктори С. М. Гафуров

0 - 4 2  Одилнрриев X. Т., Ройибназаров Ш. Р.
Сиёсий маданият. — Т.: Узбекистон Республикаси 
ИИВ Академияси, 2004. -  304 б.

ББК 66

Монография сиёсат фанининг долзарб мавзуи — сиёсий маданият муаммосига 
багишланган Узбекистондаги дастлабки асарлардан биридир.

Унда сиёсий маданият ва сиёсий онгга дойр асосий назарий кридалар баён этил- 
ган, сиёсий маданиятнинг генезиси, сиёсий маданиятга оид назариялар ^амда амали- 
ёт батафсил куриб чицилган. Мазкур муаммонинг сиёсатшуиослик, маданиятшунос- 
лик, социология ва фалсафа нуцтаи назаридан та^ил килингани ишнинг ахамиятини 
янада оширади.

Олий таълим муассасаларининг талабалари, аспирантлари, илмий ходимлари ва 
уцитувчилари, сиёсатшунослик ва сиёсий жараёнлар со\асидаги мутахассислар ва 
хизматчилар, шунингдек сиёсий маданият ва, умуман, маданият масалаларига кизи- 
кувчилар учун мулжалланган.

О Хожимурод Т. Одилцориен, Шухрат Р. Ройибназаров, 2004. 
О Узбекистон Республикаси И И В Академияси, 2004.

МУКАДДИМА

«Сиеснм жаданиятнм кжсаятяириш керак. Одаж- 
ла^^окмжмяж кйрорларм рандам ^аф'л км^мнмжм- 
нн, у^арнннс' ижроси рандам назораж /^млинаежда- 
нмнм б;миммарм, бу /(:арорларнм жамфлам еа ажал^а 
ом/мрмм^а фаол мм^жм^ок эжмюларм зад)%д>.

Лорнжое

Маданият — кишилик жамиятининг маънавий жабхдсини ташкил 
этувчи мухим ижтимоий ходиса. Уни тадцицэтиш теран фалсафий ме­
зон ва анъаналарга эта. Мазкур ходиса, аввало, тарих, этнография, 
археология, психология, социология ва бошца фан сохалари вакилла- 
рининг эътиборини узига тортиб келади. XX асрга келиб маданиятнинг 
нихрятда долзарб йуналиши булмиш сиёсий маданият алохдда нуфуз 
касб этди хамда фанлараро тадцицот мавзуига айланди.

Сиёсий маданият — жахон умумий маданиятининг ажралмас тарки­
бий цисми. Тарихий-сиёсий ривожланиш жараёнида халцпар сиёсий таж- 
риба орттирадилар. Мазкур тажриба таъсирида инсонларда сиёсий онг 
шаклланади. Одамларнинг сиёсий онги эса, уз навбатида, ижтимоий 
табацалар, халкдарнинг сиёсий хулц-атворини белгилайди. Бинобарин, 
сиёсий маданият уч жихатнинг, яъни тарихий-сиёсий тажриба, сиёсий 
онг ва сиёсий хулц-атворнинг муштараклигидир.

Сиёсий-тарихий тажриба тупланиши жараёнида у тарихий, адабий, 
илмий тушунчаларда, ижтимоий хаётда царор топувчи сиёсий анъана­
лар, удумлар ва мафкурада мустахкамланиб боради. Ш ундай цилиб, 
сиёсий-тарихий тажриба сиёсий маданият ривожланишининг негизини 
ташкил этади. Унинг таъсирида сиёсий тизим хамда унга оид институт­
лар, принциплар ва нормалар шаклланади.

Тарихий тажриба одамларнинг хулц-агворига, муайян сиёсий шарт- 
шароитлардаги фаолиятига таъсир курсатади. Агар халц маълум сиёсий 
анъаналарга эга булиб, янги цабул цилинган сиёсий нормалар ва цонунлар 
уларга мувофиц келса, бундай янгиликлар осон цабул цилинади ва 
жамиятда амал цилаётган сиёсий чизимга сингиб кетади.

Тарихий ривожланиш жараёнида сиёсий билимлар тунланиб бориб, 
сиёсий цадриятлар тизими шаклланади, улар аста-секин сиёсий тизим- 
нинг таркибий цисмига хамда цатьий эътицодга айланади.
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Сунгги 10-15 йил ичида Мустацил Давлатлар Хамдустлигига ки- 
рувчи республикаларда сиёсий маданиятни Урганиш жадаллашди. Бу бе- 
жиз эмас, албатта. Зотан, хокимият муносабатларида, сиёсий тизим ва 
жамият уртасидаги алоцаларда юзага келган вазиятни купинча фацат 
«сиесии маданият» ибораси орцали тушунтирищ мумкин. Бир цатор ил- 
мии нашрлардадачлатнингривожланичт айнач сиёсий маданиятнинг 
ахволи билан богланади, яъни мазкур хдциса тарихни харакатга келти- 
рувчи омиллардан бири деб эътироф этилади.

Сиёсий маданият -  жахрп маданиятининг таркибий цисми, сиёсий 
тажриба, сиесий билимлар ва хис-туй<улар даражаси, сиёсий субъектлар 
хулц-атвори ва фаолияти намуналарининг бон. курсаткичи, мамлакат 
синф, миллат, ижтимоий <уру^сиёсий турмуш тарзининг умумий таъри- 
фидир. Хозирги замон сиёсатшунослик (])аиида «сиёсий маданият» тушун- 
часини хам, унинг таркибий цисмларини хам талцин этишга нисбатан хар 
хил ендашувлар мавжуд. Бу уринда талцич ва таърифларнинг кенгдоира- 
сига, аницроц айтганда, эликкаяцинтаърифгадуч келиш мумкин

«Сиесий маданият» атамасини илк бор ХУНТ асрда немис файласу- 
фивамаърифатпарвариИ. Гердерцуллаган. Кейинчалик, айницса XIX 
асрнинг охири -  XX асрнинг бошларида бу тушунчадан турли илмий 
мактаблар кенг фойдаланганлар. Сиёсий маданият ходисаси америкалик 
олим Г. Альмонднинг «Циёсий сиёсий тизимлар» (1956 йил) асарида 
чуцур уртнилди. Сунгра сиёсий маданият назариясининг ривожлани- 
шига С. Верба, М. Крозье ва бошцалар катта хисса цушдилар.

Сиесий маданият мураккаб ва куп циррали ходиса булиб, тарихий 
нуцтаи назардан хам, миллий-маданий ва гоявий-сиёсий нуцтаи назар- 
дан хам купгина узига хос жихатларга эгадир.

Америкалик социологларнинг (уларнинг етакчиси -  Г. Альмонд) 
утган асрнинг 60-йилларида амалга оширилган новаторлик тадцицотла- 
ридан бошлаб бирон-бир сиёсий тизимнинг «сиёсий маданияти»ни урга­
ниш хозирги замон сиёсатшунослик фанининг мухим вазифасига ай- 
ланди. 1абииики, демократик жамият барпо этиш шароитида Узбекис- 
тон Республикасида хам сиёсий маданиятга булган цизициш кескин 
ортди. Аммо бунда унинг таърифи ва тахлилига оид умум эътироф этган 
концепцияни яратишга хали муваффацбулинмади. Мазкур масала юза- 
сидан мунозараларда «сиёсий маданият» тушунчасининг мазмуни ва уни 
урганишнинг мацбул усуллари масаласида хам, унинг функциялари ва 
сиесии тизимдаги урни масаласида хам ноаницлик ханузгача сацланиб 
цолмоцца. Хозирги кунда сиёсий маданиятни урганиш натижаларига 
булган катга цизициш бу уринда мухим муаммолар доираси хацида гап 
кетаетганидан, уларни хал цилиш сиёсий тизимнинг барцарорлиги унинг 
узгаришлар ва ички ривожланишга цобиллиги сингари асосий масала- 
ларга ойдинлик киритишидан далолат беради.
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Сиёсий маданият, умуман олганда, маънавий, диний, эстетик ма­
даниятни анъанавий тушуниш билан айнан бир хил булиб цолмай, 
жамиятда мавжуд ёки хукмрон булган тасаввурлар ва эътицодларнинг, 
шунингдек фуцароларнинг узлари яшаётган тизимга нисбатан муноса- 
бати хамда хулц-атвор усулларининг мажмуи хамдир.

Сиёсий маданиятни фацат субъектив томондан урганиб булмайди; 
бунда субъектив муносабат ва эмоционал кайфиятнинг юзага келиши 
учун баъзан хал цилувчи ахамиятга эга булган объектив шароитлар ва 
тарихий жараёнлар хам эътиборга олиниши лозим.

«Сиёсий демократияни вужудга келтириш иштиёцида булган давлат 
арбоблари купинча асосий эътиборни демократик хукумат институтла­
рининг расмий мажмуини тузиш ва конституция ёзишга царатадилар. 
Вахоланки, барцарор ва самарали демократик бошцарув ривожланиши 
учун хукумат тузилмалари ва сиёсий жараённинг узи кифоя цилмайди. 
У... сиёсий маданиятга боглицдир. Агар бу маданият демократик тузум- 
ни цуллаб-цувватлашга цодир булмаса, мазкур тузумнинг муваффаци- 
ят цозониши жуда мушкул»'.

Бу хацицат хозирги Узбекистон учун хам жуда долзарбдир. Мамла- 
катимизда мавжуд сиёсий маданият демократиянинг цад ростлаши ва 
ривожланишига цандай хисса цУшади? Умуман, бу йкки тушунча бир- 
бирига цай даражада алоцадор? Сиёсий маданият билан боглиц муам- 
монинг долзарблиги хозирги кунда унинг жахондаги савияси хийла 
пастлиги билан изохпанади. Бу фацат республиканинг оддий фуцарола- 
рига эмас, балки хаммага — давлат идоралари, сиёсий партиялар ва 
жамоат бирлашмаларига хам тааллуцяидир.

Хамонки, Узбекистон демократик ривожланиш йулини танлаган 
экан, барча демократик мамлакатларга хос булган сиёсий маданият са- 
виясига эга булиши лозим. Аммо, эътироф этиш жоизки, хозирги кун­
да Узбекистондаги сиёсий маданият савияси Рарб мамлакатларидагидан 
фарц цилади. Бу зиддият хозирги шароитда асосий муаммо булиб цола- 
ётир. Бироц, Рарб билан Ш арц сиёсий маданиятининг мазмуни ва сави- 
ясида узига хослик мавжудлигини ёдда тутиш лозим. Ш арцона сиёсий 
маданият, узбекона давлатчилик тажрибаси ва сиёсий маданияти уз 
тарихий илдизлари хамда бой анъаналарига эга. Узбекистон Республи- 
касининг Президенти И. А. Каримов таъкидлаганидек, «демократик жа­
раёнлар халцимиз миллий маданиятининг узига хос жихатларини, унинг 
табиатини узида мужассам этмоги керак. Маълумки, Рарб намунаси 
куп холларда индивидуализм фалсафасига таянади ва оммани хаддан 
ташцари сиёсийлаштиришга олиб келади.

Осиё минтацаси ва мусулмон Шарцидаги демократик цадриятлар ва 
узгаришларнинг ривожланиш тажрибаси узига хос хусусиятлар, узига

' Царанг: Общая и прикладная политология /  Под общ. ред. В. И. Жукова, Б. И. Крас­
нова. -  М., 1997. -  С. 689. ------------ -------- ,
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хос анъаналарга эга. Шаркда демократия тушунчаси ^амжщатлик гояси 
жамоатчилик фикрининг устуворлиги заминида шаклланади. Бизнинг 
мамлакатимизда демократик жараёнлар халцимизнинг цонунни хурмат 
ЦИЛИШ, цонунга итоат этиш каби фазилатларига мос равишда ривожла- 
ниши зарур. Ахлоций маънавий цадриятлар сиёсий мучосабатларда хам 
устунлик касб этиши даркор»'.

Ушбу китобнинг мавзуи< [и ай< <ач сиёсий маданият ташкил этади. Маз­
кур назарий тадцицот, авваламбор, сиёсатшунослик доирасида амалга 
оширилганлиги боис сиёсий маданият айнан сиёсатшунослик нуцтаи наза- 
ридан куриб чицилади, шу билан бирга, сиёсий маданиятнинг культуро­
логии фалсафий ва тарихий асосларига\ам кеш-урин берилади.

Шундай цилиб, давлат, фуцаролик жамияти ва шахе уртасидаги 
узаро алоцанинг бир цисми \исобланган сиёсий маданият жамият мада­
ниятининг бир цисми экан, у маданият хрдисасининг алохида бир жи- 
^ати хдмдир. Яъни, ушбу назарий тадцицот марказидач сиёсий мадани­
ят, янада аницроц айтадиган булса к, сиёсий онг масалалари жой олган. 
Ахрлинингсиёсий онги, сиёсий маданияти \амда халцнинг маънавий- 
рух,ии тикланишига йучалтирилган ислох^отлар жараёнидаги сиёсий фа­
оллиги илгор тарацциётимизнинг бош омилидир. Демократик сиёсий 
жараенларга халцнинг бевосита жалб этилиши ислохртларнинг самара- 
сини таъмичлайди. Халцнинг сиёсий савияси, маънавияти ва мадания­
ти, унинг ^ациций тарихи ва узига хослиги цайта тикланаётган жамия- 
тимизни янгилаш ва тарацций эттириш йулидан муваффациятли ра­
вишда олга силжишимизда х,ал цилувчи ахдмиятга эгадир^.

' У ш а^й^а -  274^6 муцаддасдир. Т.З. -  Т., 1996. -  9-!0-б .

Iбулим
СИЁСИЙ МАДАНИЯТ НАЗАРИЯСИ

I боб. «МАДАНИЯТ» ТУШУНЧАСИ: АСОСИЙ 
ЁНДАШУВЛАР ВА ТАЛЦИНЛАР

1.1. «Маданият» тушунчаси: муаммолар ва ечимлар

Инсоният узининг бир неча миллион йиллик тарихини ортда цол- 
дириб, XXI аерга цадам цуйди. Ана шу йиллар давомида инсоннинг 
ахлоций-маънавий камолоти тинимсиз ме^нат туфайли моддий мада­
ниятнинг илк намучаем булган «оддий тош чуцмор»дан хрзирги замон- 
чичг мужизавий ута мураккаб техник цурилмаларигача булган даврда 
яратилган барча нарсаларни цамраб олувчи ва маданий борлицдеб ата- 
лувчи тизимни яратди.

Бу маданий борлиц бутун инсониятнинг цули, ацп-заковати би­
лан ишлов бериш, парваришлаш, тарбиялаш, маърифат ва маънавият 
заминида яратилган барча моддий неъматлар ва уларнинг инъикоси 
булган маънавият оламининг жахрн маданияти деб аталмиш бир бутун 
иигиндисидир.

Дунёдаги энг илгор халкдар ва донишмандларнинг юксак орзу-умид- 
ларини узида мужассамлаштирган «жах;он маданияти» гояси маданий бор- 
лицнинг инъикоси сифатида аерлар оша эзгуликка, маърифатга, тинч- 
ликка, гузалликка, улугворликка ундаб келган. Шунинг учун ^ам бу 
^ацца Узбекистон Республикаси Президенти И. А Каримов шундай деган 
эди. «Жах,он мадачияти гояси XXI аердаги умуминсоний тарацциёт фал- 
сафасининг манбаи булиб хизмат цилади. Бу гоя утган аерларда цам куп 
циррали ва бетакрор инсоният цивилизацияси ривожининг узаги юксак 
маънавият ва инсонпарварлик гояларининг асоси булиб хизмат цилган.

у гоя бугун х,ам дучёда тиччлик ва барцарорликни сацлаб цолиш 
иулида халцларни бирдамлик ва хрмкорликка даъват этиши лозим Мен 
умуминсоний цадриятлар ривожини цар бир халц маданияти ва узига 
хослигининг узаро уйгунлашувида деб биламан. Маданиятларнинг шу тар- 
здаги уйгунлашувигина умуминсоний маданият ва бутун цивилизация- 
нинг гузмлиги ва цадр-цимматини яратади. Зеро, умумий цивилизация 
турли халцларнинг маданиятларидан шаклланади»'.

^лажагимизни уз кулимиз билан цурамиз. Т .7 .- Т., {999. -
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Бутун инсониятнинг аждод ва авлодлари томонидан яратилган ана 
шу маданий борлиц — жахон маданияти хамма вацт олимларнинг диц- 
цатини узига тортиб келган булиб, улар ана шу маданий борлицни 
узида акс этгирувчи тушунча — «маданият» нима, деган саволга жавоб 
топишга уринганлар.

Хозирги кунга цадар «маданият» тушунчасига берилган юзлаб таъ- 
рифлар «маданий борлиц»нинг у ёки бу томонларини ёритишга, англаб 
олишга, белгилаб беришга царатилгандир. Улар орасида XIX асрда яшаб 
утган инглиз элшунос олими Эдуард Тейлорнинг: «Маданият... билим, 
эътицод, санъат, ахлоц, цонунлар, урф-одатларни хамда инсон жамият 
аъзоси сифатида оргтирадиган ва эришадиган бошца цобилиятлар ва 
одатларни уз ичига олувчи, мураккаб яхлит бир нарсадир»', — деган 
сузлари илмий хацицатга яции таьри(])лардан бири эди.

Маданиятга бенихря куп таърифлар берилганлигиничг сабаби унинг 
серцирра ва мазмундор ходиса эканлигидадир. Масалан, академик 
Э. Юсупов тал цини га биноан, маданият -  инсонлаштирилган табиат 
булиб, жамиятнинг ицтисодий, ижтимоий-сиёсий ва маънавий хаёти 
сохасида яратилган кишилар фаолиятининг мах,сулидир\ Ж. Туленов эса: 
«Маданият муайян тарихий даврда жамият тарацциётининг маънавий 
савиясини ифодаловчи, кишиларнинг моддий ва маънавий бойликлар 
ишлаб чицаришдаги бутун ижодий фаолиятини акс эттирувчи куп цир- 
раЛи ижтимоий х,одисадир»\ — деб таърифлаган.

1996 йилда мамлакатимизнингбир цатор олимлари эълон цилган «Ва- 
тан туйгуси» китобида айтилишича, «маданият — жамиятнинг ишлаб чи- 
цариш, ижтимоий ва маънавий хаётида цулга киритилган ютуцлари маж- 
муини, бирор ижтимоий гурухёки халцнинг маълум даврда цулга кирит- 
ган шундай ютуцлари даражасини, уцимишлилик, таълим-тарбия курган- 
лик, зиёлилик ва маърифатлиликни хамда турмушнинг маърифатли киши 
эхгиёжларига мос келадиган шароитлари мажмуини билдиради»**. Бу таъ­
рифлар «маданият» тушунчасининг мохиятини очишга кумаклашади.

Хозирги кунда «маданият» тушунчасига илмий таъриф бериш учун, 
аввало, «маданий борлиц»нинг таркибий тузилишини, яъни унинг эле- 
ментлари ва мажмуаларини урганиб чициш мацсадга мувофиццир.

Маданият элементлари ва мажмуалари. Маданиятнинг тузилишини 
урганиш 1949 йилда, америкалик олим Э. Хобель маданиятнинг энг 
кичик бирлигини урганишни таклиф цилганидан сунг бошланди. Мада­
ниятнинг мазкур энг кичик бирлиги .мядянияя! эламеити номини олди. 
Хобельнингтаърифига кура, «хулц-атвор образи ёки моддий махрулот-

' д. Первобытная культура. — М., 1958. — 49-6.
 ̂ Царанг: /Осуяоа д., /Осуяое У. Маънавият ва жамият тараццисти. — Хужачд, 1996. -  

65-6.
\аёт  фалсафаси. — Т., 1993. — 1)2-6.

** Ватан туйгуси /  Масъул мухаррирлар Б. Омонов, К. Буронов. — Т., 1996. -  115-6.
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нинг купроц даражада булинмас деб хисобланувчи бирлиги» маданият 
элементи деб аталади'. Масалан, мих, цалам, болга ёки даструмол мод­
дий маданият элементлари булиши мумкин. Учрашув пайтида цул си- 
циб ёки шляпани ечиб куришиш, йулнингунгтомонидан юриш, упи- 
шиб куришиш ва шунга ухшаш харакатлар эса номоддий маданият эле­
менти хисобланиши мумкин. Табиийки, хар бир маданият ягона бир 
бутунликка бирлашувчи минглаб маданият элементларини уз ичига олади. 
Мазкур элементларнинг айримлари айни пайтда купгина маданиятлар- 
нинг, яъни турли жамиятлар ва турли замонлар маданиятларининг уз- 
вий цисми хисобланади.

Рацс маданият элементи булиши мумкин эмас: у мусиций ва рит- 
мик журлик ва бошцаларни уз ичига олувчи элементлар мажмуидир. 
Аммо рацс маъно юкига хам эга булиб, маълум норма ва урф-одатлар­
ни, диний расм-русумлар ёки шунчаки байрамона кайфиятни акс этги- 
ради. Рацсда маданият элементлари шундай мажмуага бирлашадики, 
оцибатда узаро чамбарчас боглиц тизимни ташкил этади. Масалан, шахс­
нинг бирон-бир маданият мажмуига дойр билими маълум маънога эга 
булган алохида маданий ахборот элементларидан ташкил топади. Мада­
ният мажмуалари унинг алохида элементларига цараб таниб олинади.

инобарин, бир элементнинг узига цараб шахе бутун маданият мажмуи 
Хацида тасаввур хосил цилиши мумкин.

Шундай цилиб, маданият элементлари узаро бирлашиб, маданият 
мажмуини (комплексини) ташкил этади. Масалан, алохида шахснинг 
бирон-бир маданият мажмуи хацидаги билими муайян маънога эга 
булган алохида маданий ахборот элементларидан ташкил топади. Ана 
шу элементларга цараб, ушбу маданият мажмуи хацида етарли тасав- 
вурга эга булиш мумкин.

Маданият мажмуи — маданият элементи хамда маданият институти 
(еки институционал маданият) уртасидаги оралицбугин. Маданият ин- 
ститутини инсон фаолиятининг энг мухим турларини белгилаб берувчи 
маданият мажмуи сифатида тасаввур цилиш мумкин. Масалан, оила 
цаллицтанлаш, туй, болаларни тарбиялаш, вояга етказиш каби мада­
ният мажмуаларини уз ичига олади. Аммо барча мажмуалар хамма иж­
тимоий институтларга тааллуцпи булавермайди. Инсон фаолиятининг 
унча мухим булмаган турлари, масалан, маркалар туплаш фаолияти 
атрофида гурухданувчи мажмуалар тизими хам мавжуд.

Шундай цилиб, инсон фаолиятининг хар бир тури узига хос мада­
ният мажмуаларидан иборат булиб, уларни алохида маданият элемент­
лари цаторига киритиш мумкин.

«А?ядяяия?и» атамасини илк бор цадимги Рим жамоат арбоби Марк 
Порций Катон узининг «Агрикола» («Дехцончилик хацида») асарида

' Царанг: ЯоеА<?/ Мап т  (Ье рптМуе /̂огМ. -  И.У., 1949. -  Р. 499
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цуллаган булиб, у маданиятни ерга ишлов бериш, усимликлар етишти- 
риш, хдйвонларни парваришлаш кабиларни, снког иборасини эса -  
ерга ишлов берувчи, зироатчи, чорвадор, яъни цишлоц фуцароси ва 
дех^цонни ифодалаш учун куллаган. Шу билан бирга, юнон мутафакки- 
ри Марк Туллий Цицерон «маданият» тушунчасини маърифатлилик, 
тарбиялилик, тарбиячи, устоз маъносида ^ам ишлатган.

Умуман олганда, цадимги Юнонистонда Европа маданияти анъана- 
ларига асос солинган булиб, хрзирги кунда маданиятшунослик илми- 
нинг асосий тушунчаларини илк бор ана шу юнон-рим мутафаккирла- 
ри таърифлаган эдилар.

«Маданият» тушунчасининг энг цадимги маъноларини цадимги грек 
полиси мисолида талцин цилиш мумкин. Полис — нисбатан кам ахрли 
яшайдиган шахдр. Аммо иолиснинг узагини ташкил этувчи ахрли унинг 
фуцаролари булиб, полиснинг узи давлат хцсобланган. Апа шундай ша- 
х,ар-давлатда «маданият» х,ам «тарбия», х,ам «ибодат» булган. Антик по- 
лисда мургак боладан етук эркакни тарбиилаш жараснини юнонлар «пай- 
дейя» (ра18 — бола) тушунчаси орцали ифодалаганлар.

Юнонча «пайдейя» атамаси бевосита тарбиялаш, таълим бериш маъ- 
носини, кенгроцталцинда эса таълим, зиёлилик, маърифат, маданият 
маъносини хдм англатади. Юнонлар шундай таълим тизимини яратди- 
ларки, унинг асосида инсон маълум сохднинг билимдони эмас, балки 
цадриятларни узида чукур мужассам этган егук шахе сифатида шаклла­
нади. Цадимги даврга хос булган маданиятни бундай тушуниш замири- 
да маданий тарацциёт мацеади \исобланган инсон идеали ётади. 
^ярнима ̂ мядямия/и лмясмсмз /иярихий дяер сифятидя йумё хял:,
жр^ий ^мяг)яммл/и <мдл*м ^рл^мяс эди» ("Д.

Маданият \ацидаги билимлар шундан сунг культурфилософия, яъни 
фалсафий маданият доирасида ривожланди.

Маданият фалсафаси (культурфилософия) фалсафанинг маданиятни 
фалсафий категориялар -  борлиц, онг, жамият, шахе кабилар нуцтаи 
назаридан урганувчи мустацил йуналишидир. XVIII—XIX аерларда мада­
ният муаммолари маданиятнинг тарихий ривожланиши, инсон ва жами­
ят ^аётида маданиятнингтутган урни х,амда мох^ият-мазмуни нуцтаи на­
заридан маданият фалсафаси доирасида махсус куриб чицилди'. Бугунги 
кунга келиб маданиятни яхлит хрдиса сифатида урганиш тарих, филоло­
гия, психология, сиёсат, хуцуц ва бошца фанлар доирасида амалга оши- 
рилмокда. Бинобарин, маданиятни урганиш, биртомондан, фанлараро 
тадцицот сохдсига айланиб бораётган булса, иккинчи томондан эса, ма- 
данийлаштириш фалсафий фикр юритишнинг мустацил услубига айлан- 
мокдаки, бунинг натижасида заданиям фалсафаси фалсафа «багри»дан 
ажралиб чициб (у билан «цондош» (назарий) алоцаларни йуцотмай), 
культурология (маданиятшунослик) фанига айланиб бормокда.

' Царанг: Араеченко А Я. Культурология. -  М., 2001. -  С. 32.
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Бугунги кун нуцтаи назаридан, маданиятшунослик ва маданият фал- 
сафасини алохцда-алохдца талцин этишимизга тугри келади. Маданиятшу­
нослик — маданий борлицнинг келиб чициши, ривожланиши ва уни узида 
акс эттирувчи ижтимоий онг сохдларининг узаро алоцадорликларини урга­
нувчи фан. Демак, маданият фалсафаси — маданий борлицнинг фалса­
фий талцини булса, маданиятшунослик — маданий борлицни хдр томон- 
лама урганувчи илм со^аси, уцув фани ?щсобланади. Маданият фалсафа­
си маданиятшунослик илминингрух^и, «цалби» булса, маданиятшунос­
лик маданият фалсафасининг амалдаги куринишидир. Маданият фалса­
фаси хрзирги замон илм-фан ва маданияти ютуцмаридан келиб чиццан 
х;олда мавжуд маданий борлицца фалсафий рух, бахш этиш демакдир.

«Маданият фалсафаси» тушунчасини XIX аср бошида немис роман- 
тиги А. Мюллер фанга киритган булса, ундан кейин Я. Буркхардт «мада­
ният тарихи» тушунчасини хам илмий муомалага киритдики, натижада 
маданият хдцидаги барча царашлар узининг тарихий утмишига эга экан- 
лиги хдм олимлар томонидан эътироф этилди.

Маданий борлиц ва унинг инъикоси булган маданият фалсафаси, 
яъни маданиятшунослик илми ривожининг тарихини цуйидаги давр- 
ларга булиш мумкин:

1) Кдцимги давр (мил. ав. давр — мил. V аср);
2) Урта аерлар даври (У-ХУ1 аерлар);
3) Янги давр (ХУ11-Х1Х аерлар);
4) Энг янги давр (ХХ-ХХ1 аерлар).
Маданиятшунослик (культурология) мустацил фан сифатида янги 

классик фалсафа (XIX аср охири—XX аср боши фалсафаси) доирасида 
шакллана бошлади.

М аданият хдцидаги тасаввурлар (маданият фалсафасидан ташца- 
ри) культурантропология ва маданият социологияси доирасида хдм 
риво^кланди.

«Культурантропология» атамаси «культура» (ишлов бериш, парва­
ришлаш, тарбиялаш) хамда юнонча «антропос» (одам) ва «логос» (фан) 
сузларидан ясалган булиб, маданийлашган одам хдцидаги фан деган 
маънони билдиради.

Лулб^ант?%70йоло<жя -  Рарб этнографиясидаги йуналишлардан бири 
булиб, унда мазкур фанни ифодалаш учун бошца атама — «антрополо­
гия» («инсон хдцидаги фан») атамаси цулланилади. Антропология де­
ганда, инсон хдцидаги билимларнингжами мажмуи, шу жумладан жис- 
моний антропология, палеоантропология, этник ва индивидуал психо­
логия хрмда «ёввойи одамлар» хдётини тавсифлаш билан шугулланувчи 
«этнология» тушунилади. Бундан ташцари, жисмоний антропология, 
археология кабиларни четда цолдириб, этнология назарияларини мус­
тацил куриб чицишга уринишлар хдм булди.
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Гарчи «хуяь?иу/?оло2ия^ атамаси анча кейин пайдо булган булса-да, 
этнография фани, олимларнинг фикрича, XIX асрнинг 60—70-йилла- 
рида вужудга келди ва риножланди. Бу даврда этнография маълумотла- 
рига асосланган ча кучли культурологик хусусиятга эга булган умумий 
концепциялар яратилганидан далолат берувчи маданият тарихига дойр 
классик асарлар пайдо булди. Тадрижийлик хусусиятига эга булган илк 
концепциялардач бирининг муаллифи Эдуард Бернетт Тейлор эди. У уз 
тадцицотларида ибтидоий одам маданий хаёти нинг кенг манзарасини 
яратди. Унинг асосий илмий ишларидан бири «Ибтидоий маданият» деб 
аталади'. Узининг бу асарида Тейлор жуда катта этнографик материални 
урганиш асосида ибтидоий маданиятнинг муайян элементларинитаъ- 
рифлаб берган, шунингдск учи яхлитгалцин этган ва «амы.мыъм* наза- 
рияси билач асослаб бергач («Ачимизм» — ибтидоий одамнингтабиат 
жонланишига булган ишончи, учичг агроф мухит билач узаро муноса- 
батларига дойр жами амалий тажрибасини узида мужассамлаштиради).

Тадрижиётчи сифатида Тейлор ичсочиятничг «е'й<?оммлмк»дан «^и- 
еилизя^ыя» сари тарацциёт йулидаги маданий бирлиги ва бир хил ри- 
вожланишини курсатиб беришни уз олдига бош маце ад цилиб цуйди. 
Аммо тадрижий жараённи тушуниш куп жихатдан у маданиятни цан­
дай тушуниши билан боглиц. Тейлор маданиятга берган таърифни биз 
параграф бошида келтирган эдик.

Умумий маданият назариясини алохида билим сохаси сифатида шакл­
лантириш мумкинлиги ва зарурлиги жуда куп марта идрок этилган. 
«культурология»ни яратишга цул урган дастлабки олимлардан бири аме­
рикалик таницли культурантрополог Лесли Уайт булиб, у «культуро­
логия» атамасидан «маданият хацидаги фан» атамасининг синоними си­
фатида фойдаланишга асос солган. «Маданият» тушунчаси, Уайтталци- 
нига кура, воцеликнинг алохида объектини, ижтимоий ходисаларнинг 
алохида туркумини цамраб олади. Маданият тизим сифатида индивид- 
дан устун туради: «Маданият узига хос атамалар билан тушунтирилиши 
керак. Балки бу ажабтовур туюлар, аммо инсониятни урганишнинг бе- 
восита объекти инсон эмас, балки маданиятдир»^.

Маданият, Л. Уайт назарида, алохида одамга ва одамлар жамоасига 
боглиц булмаган, фацат ривожланишнинг ички мантигига буйсунувчи 
объектив тузилмадир. Мазкур объектив тузилмани индивидларга муро- 
жаат этмасдан куриб чициш лозим. Уюшган яхлит тизим сифатида ма- 
даниятда у уч кичик тизимни ажратади:

— биринчи (технологик) тизим инсоннинг табиат билан узаро му- 
носабатларини, унинг техника воситалари ва мехнат цуролларидан, яшаш 
жойларининг турлари кабилардан фойдаланишини ифодалайди;

' Царанг: РпггпИуе сиИиге. — М.У., 1958.
- ТЬе зс1епсе аЬои): сикиге. — \Уаз]1]п§{оп, 1943. — Р. 21.
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иккинчи (расмий) тизим ижтимоий муносабатларни ва уларга мос 
булган хулц-атвор типларини, шунингдек цариндошлик, ицтисодий, сиё­
сий, харбий, эстетик ва бошца муносабатлар тизимларини уз ичига олади;

— учинчи (мафкуравий) тизим гоялар, эътицодлар, урф-одатлар ва 
хар хил билим турларини цамраб олади.

Культурантропология деганда, баъзан «Британия ижтимоий антро- 
пологияси» номини олган хозирги замон инглиз илмий мактаблари хам 
тушунилади. Бу уринда мазкур мактабнинг йирик вакилларидан бири 
Бронислав Малииовский номини айтиб утиш лозим. Малиновский ма­
даниятнинг тацдирида ижтимоий институтларнинг урни ва ахамиятини 
(функциясини) тадциц этган. Маданият институтларидан бирининг бу- 
зилиши ижтимоий узаро таъсир тизимининг бузилишига олиб келади. 
М алиновский «маданият» тушунчасини биринчи уринга цуяди хамда 
ижтимоий алоцалар ва ижтимоий назорат шаклларини тахдилдан утка- 
зад и. М аданият — анъанавий жамиятда амалга оширилувчи ижтимоий 
назорат усули, хаётнинг узига хос маданий андозаси демакдир. Мадани­
ят инсоннинг асосий (табиий) эхтиёжлари негизида таркиб топади. И н­
соннинг ишлаб чицариш сохасидаги эхтиёжлари хам мазкур эхтиёжла­
ри билан узвий боглицдир. Асосий ва ишлаб чицариш эхтиёжларини 
цондириш усуллари турли маданият типлари учун хар хил, хар бир 
маданият эса ижтимоий тизим сифатида узига тегишли эхтиёжларни 
цаноатлантиришга етарлидир',

М аданий антропологияни урганиш шунинг учун хам мухимки, у 
маданият назарияси узига хос маданиятга эга булган этник жамоаларни 
ургани шини курсатади. Маданият назарияси катта этнографик матери­
ал га таяниши хамда уларнинг эволюцияси, узаро муносабатлари ва ри- 
вожланишини тавсифлаш учун башорат цилиш хусусиятига эга булиши 
лозим. Маданият назариясининг хар хил типга мансуб маданиятларнинг 
узаро муносабатлари, ь/иуяйимя сингари долзарб муаммоларини 
айнан маданий антропология кашф этди.

«Европа таназзули» номли машхур асарнинг муаллифи Освальд 
Шпенглер маданий-тарихий айланиш гоясини илгари сурди: хар бир 
маданий организм вужудга келганидан сунг табиий доирадан утади, уз 
равнацига етгач таназзулга учрайди ва цивилизация шаклида узининг 
табиий нихоясига етади. Евронада бундай юксакликларга эришган ци­
вилизация Европанинг таназзулидан далолат беради. Ш пенглер бунда 
биз юцорида цайд этиб утган катта этнографик материалга таянади ва 
етуклиги жихатидан тенг мадачиятлар куплиги хацидаги таълимотни 
ривожлантиришда маданий антропологияни таърифлаб утади. Ш пенг- 
лернинг фикрича, бундай маданиятлар саккизта булиб, Миср мадания­
ти, Хинд маданияти, Бобил маданияти, Хитой маданияти, Византия-

' Царанг: Л. СиИига-апИ1горо1оёу. ** Ьопбоп, 1957. — Р. 112.
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араб маданияти, Рарбий Европа маданияти, Жанубий Америкадаги Майя 
маданияти кабиларни цамраб олади.

Тарихий ривожланиш хацидаги европоцентристик тасаввурлар не­
гизида шаклланган барча халцлар учун универсал тарихий тарацциёт 
йули гоясига Арнольд Тойнби цаттиц зарба берди. У жуда катта фактик 
материал асосида тарихий жараённи аницлашга харакат цилди ва инсо­
ният ижтимоий ташкилотининг шакллари хилма-хил деган хулосага 
келди. Тарихий жараён куп жихдтдан жугрофий шарт-шароитлар билан 
боглиц, бу эса хар бир цивилизациянинг бетакрор циёфасини белги- 
лайди. Аммо тарихий ривожланишнинг барча босцичларидан утиш хамма 
цивилизацияларга х.ам насиб этавермайди, уларнинг айримлари равнак 
топишга улгурмай халок булади, айримлари эса тарацций этиш бос­
цичларидан бирида узоцтарихий муддатга ривожланишдан тухтайди.

Рус олими Н. Я. Данилевский маданиятларнинг тарихий хилма-хил- 
лиги ва ички мазмуни хрр хиллиги муаммосига %щцоний бошлангич 
цоида деб царайди. Унинг фикрича, тарих бутун узлиги билан мавжуд- 
дир, табиат билан ва бир-бири билан тинимсиз кураш олиб борувчи 
этник жамоаларнинг, алохида, махаллий «маданий-тарихий»типларнинг 
(«цивилизацияларнинг») мавжудпиги тарихий воцеликдир.

XX асрнинг йирик социолог ва культурологларидан бири П. А. Соро­
кин маданиятнинг уч типини эътироф этади:

— миссий маданият (унда воцеликни миссий идрок этиш устунлик 
цилади);

— идеационал маданият (рационал фикрлаш устунлик цилади);
— идеалистик маданият (интуитив билиш устунлик цилади).
«Хозирги замон маданияти» тушунчаси маданиятнинг инцирозини,

инсон ва табиат уйгунлигига эришиш мумкин эмаслигини англаб етиш 
жараёнида юзага келди. Мазкур уйгунликнинг рационал асосларини из- 
лашдан воз кечилди. Хаёт фалсафаси замирида шаклланган «маданият» 
тушунчаси культурология назариясининг ривожланишига кучли таъсир 
курсатди. Маданият инцирози унинг ички бирлигининг бузилиши, илгари 
якдил булган гоя ва цадриятларининг бир-бирига царши цуйилиши сифа­
тида англаб етилди (неокантчилар В. Виндельбанд ва Г. Риккерт).

Илгари мавжуд булган ва ривожланишда давом этаётган маданият­
нинг фалсафий назарияларидан фарцли улароц, катта этнографик ма­
териал ва «дала антропологияси» маълумотларига таячувчи муайян ант­
ропологик тадцицотлар пайдо булди. Аммо фалсафа маданиятни англаб 
етишга нисбатан бир цатор ёндашувларни таклиф к,илди. Уларнинг баъ- 
зиларига тухталиб утамиз.

Э. Кассирер уз асарларида маданиятнинг рамзий хоссаларини аниц- 
лаб, куйидаги фикрларни баён этади: «Инсонни куршаб олган нарса- 
ларнинг айнан рамзий ахамияти ва х^аракатлар символикаси маданият 
дунёсини намоён этади, яъни ягона предмет бутун бир хрдисалар тур-

16

кумининг рамзини ифода этади, унинг вакили булиб хизмат цилади 
Хамда инсоннинг дунёга нисбатан муносабатини белгилаб беради».

Й. Хёйзингеминг уйин билан боглиц маданият назарияси хозирги 
замон «маданият» тушунчаси учун алох,ида ахамиятга эга. Хёйзинге уйин- 
ни маданиятнинг негизи ва манбаи деб хисоблайди. У уйин маданият- 
дан илгари пайдо булганини, унинг асосий жихатларини хайвонот ола- 
мида кузатиш мумкинлигини цайд этади. Шунга царамай, уйин биоло­
гия чегарасидан четга чиццан ва инсон рационал фаолиятининг барча 
шаклларида — санъат, фалсафа, хуцуц ва бошцаларда иштирок этади.

Деярли х,ар бир инсон «маданият» сузини ишлатади. Аммо унга хамма 
хар хил маъно беради. М аданиятнинг куплаб таърифлари хамда уни 
тушуниш ва бахолашга нисбатан куплаб ёндашувлар мавжуд. АКД1 куль- 
турологлари Альфред Кребер ва Клайд Клакхо маданиятга берилган таъ- 
рифларнинг юздан ортигини тахлилдан утказиб, уларни цуйидаги тур- 
кумларга ажратганлар:

— тиаесмфпм тнойрмфлор асосан маданий антропология асосчиси Э. Тей- 
лорнинг концепциясига бориб тацалади. Бундай таърифларнинг мохияти 
цуйидагича: маданият -  барча фаолият турлари, урф-одат ва эътицодлар 
йигиндиси; у одамлар яратган жамики нарсаларни (китоблар, тасвирий 
санъат асарлари кабиларни), табиат ва жамиятга мослашиш йулларини, 
тип, анъаналар, муомала тизими, ахлоц, динни уз ичига олади;

— тяярихым жябрмфлор кишилик тарацциётининг олдинги босцичла­
ридан мерос булиб утган анъаналар ва ижтимоий мероснинг жамиятда- 
ги урнига ургу беради, яъни маданият тарихий ривожланишнинг нати- 
жаси булиб, одамлар яратган ва авлоддан авлодга утиб келаётган жами­
ки сунъий нарса-ходисалар: цуроллар, рамзлар, ташкилотлар, умумий 
фаолият, царашлар ва эътицодларни уз ичига олади;

— /юрмямиб цабул цилинган цоида ва нормаларнинг ахами- 
ятига ургу беради. Бундай таърифлар мажмуида маданият асосан индивид- 
нинг ижтимоий мухит билан белгиланувчи турмуш тарзи деб бахоланади;

— %афия7?мяр /яо&рмфлардо маданият одамлар гурухла- 
рининг моддий ва ижтимоий цадриятлари, институтлари, урф-одатла- 
ри ва хулц-атворининг ифодасидир.

— инсоннинг муайян муаммоларни психоло­
гик жи^атдан цандай хал цилишига боглиц. Маданият — табиий мухит 
ва ицтисодий эхтиёжларга инсоннинг алохида мослашуви, у бундай 
мослашувнинг барча натижаларидан таркиб топади;

— м.ж/и;м;оим-7;е&коеЖ кура, маданият — инсонга био­
логик (генетик) жихатдан мерос булиб утмайдиган, балки инсон ургана- 
диган (ижтимоийлашиш жараёнида орттирадиган) хулц-атвор;

— /77Я5/7ыф./7я/7 уюштириш ёки моделлаштириш жихат- 
ларининг мухимлигини цайд этади. Уларга кура, маданият бир-бири 
билан хар хил тарзда боглиц булган белгилар тизими булиб, инсоннинг
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асосий эхтиёжлари атрофида уюшган маданиятнинг моддий ва номод- 
дий белгилари маданиятнинг узаги (модели) хисобланувчи ижтимоий 
институтларни ташкил этади;

— кура, маданият — алохида харакатлар, 
яъни суз ёки так;]ид ёрдамида индивидцан нндивидга утувчи гоялар окими;

— ̂ атизмм кура, маданият — рамзларни цуллашдан ибо- 
рат ёки бунга боглиц булган турли ходисалар (моддий предметлар, хара­
катлар, гоялар, сезгилар)нинг уюшганлиги.

Юцорида санаб утилган таърифлар туркумларининг хар бири мада­
ниятнинг цайсидир мухим жихатларини цамраб олади. Дархацицат, у 
инсон хулц-атвори ва жамият фаолиятининг махсулидир. Маданият та- 
рихийдир. У моделлар, гоялар, цадриятларни уз ичига олади ва рамз- 
ларга асосланади. Яъни у инсоннинг кожлонен/илйрмнмуз ичмаз
ОАмамди еа мрсмямдян ммсондам
мнсон^я у/иодм. Нихоят у муайян индивидлар томонидан эхтирос (эмо­
ция) асосида идрок этилади.

Маданият хацидаги царашлар хилма-хиллигига царамай, уларда мада­
ниятни тадцицэтувчиларнинг барчасини бирлаштирадиган бир умумий 
жихат мавжуд. Бу умумийлик — «маданият» сузининг дастлабки маъноси. 
Лотинчадан таржимада у ишлов бериш, етиштириш, парвариш цилиш, 
яхшилаш деган маъноларни билдиради. Вацг утиши билан у цадриятларни 
яхшйлаш, такомиллаштириш, яратиш маъносида цуллана бошланди.

Хуш, «маданият» тушунчасининг мазмуни цандай?
Биринчидан, маданият фацат инсон томонидан яратилган ёки яра- 

тилаётган нарсаларни — инсон фаолиятининг турлари ва шаклларини, 
мазкур фаолият махсуллари ва у билан боглиц муносабатларни уз ичига 
олади. Бинобарин, бу нуцтаи назардан, маданият табиатнингакси, инъ- 
икоси, сунъийликнинг табиийликка зидди сифатида идрок этилади.

Иккинчидан, маданият жамиятга мувофиц келиши хам, мувофиц 
келмаслиги хам мумкин, зеро инсоннинг хаётий фаолиятида айнан та­
биий омиллар мухим урин тутади.

Учинчидан ва энг мухими, айнан инсонни «парваришлаш», тарбия- 
лаш, устириш, яъни биологик жихатдан эмас, балки ижтимоий жихат­
дан шахсга айлантирувчи муносабатларни шакллантириш маданиятнинг 
мазмунини ташкил этади.

Бинобарин, фацат инсонни, унинг хусусиятлари ва ижодий имко- 
ниятларини ривожлантиришни уз олдига мацсад цилиб цуйган фаолият 
усули, шакли ва натижасигинатом маънода маданий мазмунга эга. Мазкур 
жараёнда инсоннинг узини узи ривожлантириши учун яратилган фао­
лият тизимларигина маданиятга тааллуцпидир.

Шундай цилиб, биз маданиятни инсоннинг табиатни (унинг барча 
куринишларида) узгартириш борасидаги ацлга мувофиц фаолияти,

шунингдек мазкур фаолиятнинг модций ва маънавий сохаларда ифода- 
ланган, уз аксини топган натижаси деб тушунишимиз мумкин.

1.2. Маданият — ижтимоий онг шакли.
«Маданият»нинг фалсафий асослари

Маданиятни фалсафий жихатдан тушуниш ва асослашнинг бош ма- 
саласи маданий борлицни «маданият» тушунчасининг субстанцияси 
сифатида идрок этишдан иборатдир.

Масаланинг шу тарзда хал этилишига цараб, купчилик файласуф ва 
маданиятшунос олимлар маданиятга моддий ва маънавий мехнат мах- 
сулларида, ижтимоий нормалар ва муассасалар тизимида, маънавий цад- 
риятларда, одамларнинг табиатга нисбатан, бир-бири билан ва узига 
нисбатан муносабатларида ифодаланган инсон хаётий фаолиятини уюш- 
тириш ва ривожлантиришнинг узига хос усули деб таъриф берадилар'. 
Маданият — ижтимоий хаётнинг турли сохаларидаги одамлар фаолия­
тининг натижалари мустахкамланувчи ва авлоддан авлодга етказилувчи 
моддий ва маънавий цадриятларнинг, шунингдек уларни яратиш усул- 
ларининг мажмуи демакдир.

Маданият жамоа фаолият курсатадиган хамда унинг узи яратадиган 
мухитдир. Бу мухит аниц мавжуд булиб, уни «улчаш» мумкин. Яъни 
мазкур мухит узининг холатини тавсифловчи маълум улчовларга эга.

Фалсафа фанлари доктори Мирахмад Абдуллаев шундай деб ёзади: 
«Жахон адабиётида маданиятга ижтимоий мухитнинг мухим элементи 
сифатида царалади ва шу асосда хозирги кунда унга уч ёндашув юзага 
келди: инсонпарварлик, фаолиятли ва цадриятли. Маданиятга ушбу ёнда 
шувлар асосида шундай хулоса чицариш мумкин: маданият моддий ва 
маънавий мехнат махсули шаклида ижтимоий норма ва ташкилотлар 
таркибида, маънавий цадриятларда, кишилик ва табиат муносабатлари 
тизимида, узаро ва уз-узига муносабатлар бобида, инсон хаётий фаоли­
ятини узига хос ташкил этиш ва ривожлантиришдир»^. Узбекистон Рес- 
публикасининг Президенти И. А. Каримов миллий маданият ва жахон 
маданиятининг ахамиятига бахо бериб, цуйидагиларни таъкидлайди: 
«Миллий ва жахон маданиятининг энг яхши намуналарини кенг таргиб 
цилиш ва оммалаштириш ёш авлодни, хозирги ёшларимизни маънавий 
тарбиялашнинг асоси булмоги керак»^.

Маданият «юксак» ёки «паст» булиши, Европа ёки Осиё маданияти 
тарзида фарцпаниши, «варварлик»ка царши цуйилиши мумкин, аммо

' Царанг: Философский словарь /  Под. ред. М. М. Розенталя. -  М., 1972. -  С. 196-197.
 ̂ /М. Жамиятнинг янгиланишида маънавият ва маърифатнинг урни / /  Мус-

та^иллик ва ижтимоий тарацциёт. -  Т., 1998. -  138-6.
з Алркмое И. А Узбекистон )Ь(1 аср бусагасида: хавфсизликка тахдид, барцарорлик 
[нартлари ва тарак,к,иёт кафолатлари. -  Т., 1997. -  150-6.
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«маданиятсизлик» х.ам маданиятнинг маълум хрлати хисобланишини 
унутмаслик керак. Маданиятни табиийликка, цолаверса, цивилизация- 
га царши цуйиш мумкин (А. Ш вейцер), аммо бошца контекстда ва 
бошца замонда. «Маданият» атамасини бундай цуллаш учун бошца таъ- 
рифни уйлаб топиш талаб этилади. Унгача эса маданиятнинг юцорида 
келтирилган таърифидан фойдаланиш таклиф этиладики, унга кура, 
фалсафа дунёни идрок этишнинг куплаб усулларидан бири сифатида, 
умуминсоний онг ходисаси, маданият ходисаси хисобланади.

Онг уз тузилишига кура бир хил эмас. Онг тузилиши маълум эле- 
ментлар цоришмасини эмас, айнан измени ташкил этади. Тизим эса 
маълум цонунларга кура узаро таъсирга киришувчи элементлар мажмуи 
демакдир. Бу узаро таъсир мазкур элементларнинг хоссаларига принци- 
пиал боглиц булмаган ходисаларни юзага келтиради. Умуман олганда, 
тизимнинг таърифи, онгнинг ва умуман дунёнинг ички тизимлилиги 
дунёнинг бирлиги принципидан ва «узаро таъсир» тушунчасидан кел- 
тириб чицарилиши лозим. Хозирги замон нуцтаи назаридан тизимга 
энг яхши мисол цилиб организмни олиш мумкин. Тизимнинг антитези- 
си — хисобланадиган %ориишя — тизимнинг бузилиши ходисасига мисол 
булади. Элементларнинг узаро таъсирини фикран нолгача кичрайтир- 
сак, система унинг типологияси нуцтаи назаридан оддий цаторлар жой- 
лашишига, цоришмага айланади.

Дастлабки царашда онгнинг хар хиллигини унинг элементлари ёки 
«таркибий цисмлари» жойлашган цаторларда куриб чициш мумкин, 
яъни онгни белгиловчи ёки тизим хосил цилувчи цисмларнинг тупла- 
ми мавжуд булиб, улар биргаликда умуминсоний онг ёки маданиятни: 
сояяож фмк/), дмм, смсся/и^ этямкя, мжод ^ия^сулм ташкил
этади. Маданият маданий борлицдаги узаро таъсирга киришувчи цисм­
ларнинг ягона тизими булгани туфайли, мазкур тизимни тавсифлаш 
учун оддий цаторлар жойлашишининг узи етарли эмас. М аданиятнинг 
ушбу элементлари муцаррар равишда камида икки погонадан иборат 
булган тузилмага жойлашади. Аслида, бу погоналар купроц булиши хам 
мумкин, аммо хозирча уларнинг иккитасини цайд этиш кифоя.

Хуллас, маданият элементларининг узаро таъсири натижасида улар 
орасида асосий цисм — маданиятнинг умумий хусусиятини белгиловчи 
етакчи элемент ажралади. Демак, маданиятни — маданий борлицнинг 
инъикоси булган ижтимоий онг шакли сифатида цуйидаги саккизта 
архетипини ёки культуротипларини ажратиш имконини беради. Бу сак- 
киз архетипдан бештаси маданият тарихида «руёбга чицарилган» булиб, 
улар тяурмуш жядяимя/ям, яфссняляр^я ясослямдям жядя//мя/и, ^у/^у^мм 
жядянияя?, дмнммтиядяммя/и ея смесим маданиятдан иборат. №м?ми жя^я- 
ммя/и, ях^о^мм жядяммя/и йя «яря^пуечм .мядянияти» каби маданиятнинг уч 
архетипи тарихда «соф куриниш»да хали цайд этилмаган. Нафсиламри-
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ни айтганда, культуротипларга уларнинг таркибидаги етакчи элецсщ 
номи берилган.

М аданиятнинг барча архетиплари бир хил элементлартупламида,, 
ташкил топади. Барча элементлар хар бир архетипда мавжудцир. Архе^ 
унинг таркибидаги элементларнинг узаро жойлашиши билан белгила 
нади, аммо бунда бирорта хам элемент тизимдан тушиб щмайди

Маданиятда тизим хосил цилувчи саккиз элементнинцарбирщ-д 
алохида таъриф бериш уринли булар эди, аммо цисмлар уз щича хя 
бир архетип ичида узаро тенг булмай, уларнинг «салмог№> архетипда̂  
архетипга утган сари узгариб боради.

Яна бир мухим масала булган маданият типологиясини тузит у^ц 
саккиз элемент зарурлиги ва етарлилигининг исботи хозирча чегда^д^  ̂
келаётир.

жядяяыя/нмдя индивидларнинг шахсий субъектив тажрибд 
сига асосланган хаёт мантиги етакчилик цилади. «Мен курганная д е^  
даъво «мен эшитганман» деган даъвога цараганда деярли хамиша ишощ, 
лироцдир. Соглом фикр учун «бундан сунг» хамиша «бунингнатижаси 
да» деган маънони билдиради ва бундан бошцаси махсус исбот талаб 
этади. Соглом фикр учун эгалланган билимлар узгармас хусусиятгз эга 
булиб, хамма нарса тушунарли булади. У цатъий ва мантикрнмутацо 
сибдир. Соглом фикр кузатувчан эмас, балки фаолдир.

Маиший онгда онгнинг барча ташкил этувчи цисмлари «ривождац 
маган», «шаклсиз» куринишда мавжуд. М иф -  афсона варивоятдап 
ХУЦУЦий анъаналар, дин, магия ва ацидапарастлик куринишида, сиёсат 
- -  яшаш учун кураш тарзида, фан — примитив технология куринищц 
да иштирок этади. Маиший онг этикаси «нима яхши-ю, нима ёмон,) 
деган субъектив тасаввурга хамда «узимники — бировники'> дуализму 
асосланади. Яратувчи онг турмушни буяб курсатишда намоён буладц 
Соглом фикр онгнинг цолган элементларидан устувордир. У бирламч̂  
асос булиб хизмат цилади.

Кейинги архетип, айни чогда бу жнф, соглом фикрнинцомийлщц 
ва чеклашларидан цутулиб, узининг бутун жозибаси ва буюииги би­
лан намоён булади. Соглом фикр йуцолмайди, у мифга хизмат крлиц да 
давом этади, аммо мифологик онгда барча зиддиятлар унингфойдасига 
эмас, балки дунёни яхлит, уйгун ва образли идрок этиш фойдасига ̂  
булади. Бунда миф аклдан кура купроц хиссиётни, сезгини крндирищ̂  
Харакат цилади.

М ифологик онг тарихий нуцтаи назардан етакчи сиёсий онгдагц 
«излар»дан ташцари моддий куринишда, авваламбор, матнлар курини­
шида анча бой «маданий излар» цолдирган биринчи архетипдир. фдц 
билан фалсафани, <?я донмюжян&мкни ажратиш анъанаси ана щу 
матнлардан бошланган. Аммо матнларни урганишда биз мамуионгархе- 
типининг рефлексиясига дуч келишимизни назарда тутиш лозим. Айни
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холда хам биз мифологик онг фан ва фалсафа хасида фикр юритаётга- 
нини курамиз. Миф нуцтаи назаридан, у онгни узида мужассамлаштир- 
ган, унда хамма нарса: билим хам, донишмандлик хам, эзгулик хам, 
гузаллик хам мавжуд. Усиз хеч нарча хеч цандай маънога эга булмайди. 
Боз устига, хали алохида, мустацил маданий ходиса сифатида шаклла- 
ниб улгурмаган фан хам узини англаб етмаган эди. Миф хомийлигида у 
маданиятнинг цолган элементлари сингари уз таркибий цисмларини 
мифологик онгнинг бутун «вужуди»га бажонидил сингдирди. Фацат до- 
минантагина онгнинг цолган элементларига маъно беришга цодир. Кей- 
инчалик дин доминанта билан онгнинг цолган элементлари уртасидаги 
муносабатлар муаммосини «фалсафа илохиётнингхизматкоридир» маз- 
мунидаги жумла билан хал цилди.

Онгнинг бирон-бир элементи узининг мустациллиги ва узига цать- 
ийлигини, яъни узининг кучини англай бошлаши билан у «тахтга даъ- 
вогар» була бошлайди. Буни, жумладан, мифни аста-секин сициб чица- 
риб, уни онгнинг цолган элементлари даражасига туширган ми- 
солида кузатиш мумкин. Онг гуёки барча уз элементларининг мустах- 
камлигини навбатма-навбат синовдан утказади ва уларга доминанта си­
фатида кучини синаб куриш имконини беради.

Дин онгнинг негизи эмас, бор-йуги шаклга солинган, расмийлаш- 
тирилган эътицод эканлиги ойдинлашиши учун диний онгнинг бир 
неча аср хукм суриши талаб этилди. Гегель бу жихатларни тушунчалар, 
мухим урф-одатлар ва расм-русумлар деб атади. Цолган хаммаси онг­
нинг бошца цатламларига тегишли булиб, уларнинг хар бири уз соха- 
сида тез ва соз иш куради. Х,ар бир ишнинг уз асбоби булиши лозим.

Онгнинг навбатдаги архетипи -  сиёсий, аницроцайтганда сиесмм- 
прагматик онг -  «дин фуцароларнинг шахсий ишидир» 

деб эълон цилиб, динни уз урнига куйди. Сиёсий-центристик архетип- 
ни фалсафий нуцтаи назардан тавсифлаш анча цийин кечди, зеро, би- 
ринчидан, «бунга хали эрта» эди; иккинчидан, хозирги замон фани- 
нинг узи мазкур архетип ичидажойлашган. Хозирги кунда хукм сурув- 
чи архетипни белгилаш учун «сиёсат» сузи танланди. Англашилмовчи- 
лик ва хар хил талцин цилишга йул цуймаслик учун нисбатан бетараф 
суз танланса, мацсадга мувофиц булар эди. Табиийки, архетипни бел­
гилаш учун суз танлашда давлатни бошцариш билан боглиц амалий 
фаолият назарда тутилмаган. Аммо «давлат» сиёсатнинг туб негизлари- 
дан бири эканлигини цайд этиб утиш лозим.

Сиёсат бошдан охиригача прагматизм билан сугорилган. У тажриба- 
га ва соглом фикрга таянади. Шу жихати билан у ибтидоий маиший 
онгга яцин. Унинг негизини л%а%са&а фаолият ташкил этади.
Хуш, сиёсат цайси мацсадларга мувофиц иш куради? Мацсадларнинг 
оцилоналигини ким аницлайди? Куйилган мацсадларга эришиш учун 
инсоният нима цилиши керак?
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«Мацсад» тушунчасини тахдилдан утказишда бунга нисбатан икки 
ёндашув мавжудлигини назарда тутиш жоиз:

1) мацсад -  бу тизимнинг зарурат тацозосидан келиб чициб инти- 
лувчи унинг «олдиндан билинган» муайян якуний холати. Тизим тан- 
лаш имкониятига эга эмас. Бу нуцтаи назардан инсон -  фацат жа^са&а

мавжудот. Утган даврларда инсоннинг мацсадлари унга ташца- 
ридан -  худо, шайтон ва бошцалар томонидаи таърифлаб берилди, 
инсон уз мацсадларини узи таърифламади. Хуш, нега инсон уз ла^сяди- 
нмузм мавжудотга айлана олмайди? Уз мацсадларини узи
таърифлашига инсонга нима халацит берди? Вахоланки, сиёсий онг 
бунга замин хозирлаган, инсон алохида мацсаддарни таърифлаш ва уларга 
эришишга цодирлигини намойиш цилган;

2) уз жа^сядыни узм мавжудот нуцтаи назаридан, мац­
сад у ёки бу даражада яцинлашишга ингилиш и лозим булган тизим 
Холатининг моделидир. Бундай ёндашувда мацсадга эришиш зарурат 
тацозоси хисобланмайди. Умуман, мацсадга эриш иш нинг хеч цандай 
кафолати мавжуд булмайди. Нафсиламрини айтганда, умуман мацсад 
цуйилиш ининг хам кафолати булмайди; борди-ю мацсад цуйилган 
булса, бу «тугри» мацсадлигининг хеч цандай кафолати булмайди. Бу 
холда уз олдимизга мацсад цуйиб, унга эришишдан ташцари, мазкур 
мацсаднинг «зарарли» эканини тушунгудек булсак, унга эришишдан 
воз кечишимиз хам мумкин. Масалан, миллий суверенитет гоясининг 
«миллий» ва «суверен» технологиялар фаолиятининг глобал оцибатлари 
билан боглиц масалаларидан воз кечишимиз мумкин. Бу уринда ижо- 
бий мисолларни хам, салбий мисолларни хам топиш мумкин.

Атмосферага энергетика иссицпигининг таъсири юксак технология- 
ларга асосланган ицтисод учун хам, примитив ицгисод учун хам бир 
хилда зарарли деб фараз цилайлик. Ёки, аксинча, глобал алоца тизим- 
ларида «суверенитет»нинг йуцпиги ахборот алмашиш жараёнининг бар­
ча иштирокчилари учун бир хилда цулайдир. Инсоният уз мацсадлари­
ни узи эркин ва онгли равишда таърифлай олмас экан, у мазкур мац- 
садлардан воз кечишга хам цодир эмас. Бу онгнинг бошца архетипига 
утишга туртки берувчи омиллардан бири булиши мумкин.

Маданиятнинг хар бир архетипида доминанта цолган барча элемент- 
ларни узига буйсундирибгина цолмай, узининг нури билан азалдан «цорон- 
ги» дунёни ёритади. Хозирги сиёсий-прагматик онг бизни хамма нарса 
да мацсадни, тизимнинг интилиш лозим булган якуний холатини из- 
лаш ва куришга мажбур цилади. «Мацсад»нинг, айтайлик, фанга бун­
дай киришини тубдан нотугри ва зарарли деб булмайди. Сиёсат прагма 
билан фаннинг узаро таъсири сохасини, одатда, технология деб аталув- 
чи сохани, муайян мацсадларга эришишнинг муайян усулларини излаш 
сохасини вужудга келтирди. Технология — сиёсатнинг суюкли фарзанди.
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Биринчидан, у шубхасиз фомдяли; иккинчидан, у сиёсат билан хаёт- 
нинг мазмуни хацида бахслашмайдй, унга саволлар бермайди, сиёсатга 
тулиц цушилади ва «мацсад»га буйсунади.

биотехнология, ген ииженерияси, электрон тахно.яо2ияляр. Фан со- 
Халари хисобланувчи ихтисосликларнинг катта цисми аслида техноло- 
гиялардир. Масалан, сиёсатшунослик, сирасини айтганда, хокимият тех- 
нологиясидир. Технологияда мацсад цуйиш мумкин булибгина цолмай, 
у зарур ва унга эришиш мумкин хамдир.

Маданият элементлари узоц вацт бир-бирига таъсир этмай турол- 
майди. Фаннинг дунёни унинг бирлиги ва яхлитлиги нуцтаи назаридан 
«тушуниш ва тушунтириш» истаги узил-кесил унутилган мифнинг акс 
садосидек туюлади. Хозирги кунда хукмрон сиёсат бошдан охиригача 
миф элементлари билан сугорилган. Масалан, сиёсатчилар кези келган- 
да сиёсат ва ахлоцнинг «зарур» бирлиги хацидаги мифдан кенг фойда- 
ланадилар. М аданиятнинг кучга тулиб бораётган илмийлик элементи 
бошца элементларига «ходисаларнинг асл холатини» курсатишга тобора 
интилиб, майдонга дадил чицмоцца.

Биз онгнинг ижтимоийлигини юцорида цайд этиб утган эдик. Шу 
сабабли социум билан маданият архетиплари уртасидаги алоцадорликка 
назар ташласак,-мацсадга мувофиц булар эди. Туда-туда булиб кун ке- 
чирган ибтидоий одамлар маиший маданиятнинг яратувчилари ва ифо- 
дачиларидир. Уруг — мифологик маданиятнинг ифодачиси. Цадимги по­
лис (шахар-давлат) хуцуций маданият билан богланган, юцорида зикр 
этилган икки холатда булгани сингари, бу узаро алоцадир: полис хуцуций 
маданиятни яратса, хукуц полисни шакллантиради. Динни маданият­
нинг алохида мустацил архетипи сифатида этнос, халцяратади ва дин 
таъсирида халц алохида ижтимоий табацага бирлашади.

Сиёсий онгни унинг хал цилувчи узаги булмиш «мацсад» категори- 
яси орцали ифодалаш маъкулроц. Бу нуцтаи назардан цараганда, снесся! 

сярм онгяауяяди.
Хозирги кунда сиёсий онг шидцат билан эскириб бораётганлиги 

кузатилмоцда. Мустабид сиёсий тузумларнинг парчаланиши, миллий 
чегараларнинг шаффофлашуви, «амалий сиёсат» хамда давлатни бошца­
риш масалаларига нисбатан фуцароларнинг бефарцпиги холатларидан 
куриниб турибдики, сиёсат «давр онги»да узининг етакчи мавцеини 
бой бермоцца. Бинобарин, янги доминанта зарур. Онг архетипида узга- 
риш цачон содир булади, келажакда сиёсат урнини цайси архетип эгал- 
лайди — бу хацда бир нарса дейиш даргумон.

Баъзи бир олимларнинг фикрича, навбатдаги номзод «фандир». У 
ёгини тасаввур этиш мумкин: дхяо^мм тиаданмя/и, тиж)янмяж ва
Х.к. Биз эса сиёсий маданиятни давримизнинг реал воцелиги сифатида 
тадциц цилишда давом этамиз.
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1.3. Маданият ва сиёсат: 
узаро муносабатлар муаммосининг тарихий талцини

«Сиёсат» тушунчаси цадим замонларда вужудга келганлиги маълум. 
Сиёсат бизгача етиб келиб, ижтимоий хаётимиздан теран урин олган 
цадриятдир. Хозирги замон тилларига у цадимги юнон тилидан (роМ1тка) 
кирган булиб, анъанавий тарзда давлат ва жамоат ишларини; одамлар, 
ижтимоий гурухдар, халцлар, миллатлар ва давлатлар уртасидаги хоки- 
мият билан боглиц фаолият сохасини англатиб келади. Сиёсат — муайян 
субъектлар уртасидаги хокимиятга оид муносабатлар ифодаси булиб, 
бунда улар уз манфаатларини цондириш учун хокимиятга интиладилар 
ёки хокимиятдан фойдаланадилар. Сиёсат хокимият ёрдамида энг му- 
Хим умумий манфаатларни амалга оширишга йуналтирилган муноса­
батлар мажмуидир'.

Мохият эътибори билан, сиёсат кишилик тарихи ва хозирги даврни 
Хокимият омиллари билан богловчи узига хос дунё, «сиёсий инсон»нинг 
шаклланиши ва ривожланиши, инсон хаёти ва фаолиятининг туб, уму­
мий сохаларидан биридир. Сиёсатнинг вужудга келиши ва ривожланиши 
сиёсий цадриятларнинг шаклланиши, амал цилиши, сацланиши ва на­
моён булиши, сиёсий муносабатлар, бошцарув ватажрибанингянги шакл- 
ларига нисбатан танцидий муносабатни енгиб утиши хамда уларнинг 
шаклланиши билан боглиц умумбашарий тарихий жараён хисобланади.

Сиёсат билан маданиятнинг узаро муносабатига купинча хает ва ма- 
мот, гузаллик ва хунуклик, эзгулик ва ёвузликнинг кураши деб царала- 
ди. Сиёсатнинг бундай ифодасини, афтидан, унинг бош муаммосини, 
«юраги»ни хокимият ташкил этиши билан изохдаш мумкин. Ю нон до- 
нишманди Платон уз царашларида одамзод хокимият васвасасидан хеч 
цачон кутула олмаслигини цайд этган эди. Аммо одамлар хокимиятсиз 
яшаши мумкинми? Йуц, мумкин эмас. Хокимият одамларнинг буйсу- 
ниш, буйруц бериш ёки тобелик билан боглиц булган бир-бирига таъсир 
курсатишининг алохида типи сифатида инсон фаолиятининг ажралмас 
цисми хисобланади. Биз фацат сиёсий хокимият билан эмас, балки ицти- 
содий, диний ва бошца хокимиятлар билан хам узлуксиз туцнашамиз.

Хокимият инсон харакатларини мувофицлаштиришнинг ажралмас 
воситасидир. Биз хокимият фаолиятининг барча турларини хам зура- 
вонлик ва узбошимчалик билан боглайвермаймиз. Сиёсатнинг одамлар 
таццирига курсатадиган жиддий таъсири сабабларини бу сохада хоки­
мият муносабатларининг мавжудлигидан эмас, балки сиёсий хокими- 
ятнинг алохида, оммавий хусусиятидан цидириш лозим. Давлат хоки- 
мияти оммавий-сиёсий хусусиятга эга булиб, унинг асосий ижтимоий

' Батафсилрок, маълумот учун царанг: Конституция ва фуцаролик жа-
мияти. — Т., 2002. — 60-6.
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вазифаси жамиятни уюштириш ва барчанинг иродасини узига буйсун- 
дирган холда бошцаришдир. Давлат хокимиятининг уз иродасини узга- 
ларга утказиш усуллари ва бошцарувни амалга ошириш воситаларининг 
ифодаси — сиёсат'.

Сиёсий хркимиятнинг келиб чициши куплаб одамларнинг бошини 
бирлаштириш, ижтимоий гурухдар ичидаги ва гурухлараро низоларни 
енгиш зарурати билан боглиц. Оммавий хокимият аста-секин хар хил 
ижтимоий институтлар — давлат, партиялар, оммавий ахборот восита- 
лари кабилар уртасидаги муносабатларнинг мураккаб тизимига айланиб 
борди. У хукуций ахамият касб этиб, фуцаролар, сайловчилар, бошца- 
рувчи мансабдор шахслар, судьялар ва парламентарийларнинг роллари- 
ни уйновчи профессионал шахсларга эга булди; одамлар хулц-атвори 
устидан назорат цилишнингхар хил воситаларини цул остидажамлади. 
Жамиятни бирлаштириш, умумий ахамиятга молик фаолиятнинг сама- 
радорлигини таъминлаш ва вацт утиши билан миллий манфаатларни 
цондириш мазкур тизимнинг асосий вазифасига айланди.

Ташци ицгисодий масалалар буйича йирик мутахассислардан бири, 
америкалик олим Ханс Моргентау ташци сиёсатни амалга оширишда 
Хар цандай давлатнинг манфаатлари устуворцир, деган назарияни илга- 
ри сурди. АК,Ш мисолида у мазкур цудратли давлат ички ицтисодий 
эхтиёждан келиб чициб, жахон сиёсат майдонида етакчилик цилаётга- 
нини цайд этидн . «Миллий хавфсизлик» ва «миллий манфаат» тушун- 
чалари узаро чамбарчас боглиц. Америкалик сиёсатшунос У. Липпман 
миллий хавфсизлик концепциясига берган таърифида: «Миллат уруш 
чицишига йул цуймаслик учун уз цонуний манфаатларини цурбон цилар 
экан, узининг миллий хавфсизлигини таъминлайди, аммо бу манфаат- 
лар хавф остида цолгудек булса, миллат уларни уруш ёрдамида химоя 
цилишга хам тайёрдир»\ — деб таъкидлайди.

Шундай цилиб, узаро мос келмайдиган ижтимоий манфаатларни «уму­
мий махраж»га келтириш (уйгунлаштириш) учун оммавий-сиёсий хоки­
мият одамларнинг табиий, цатьий расмий мойилликларига сунъий шахс- 
сиз (давлат-бюрократик ва расмий-юридик) хусусият бахш этади. Бунда 
айрим одамларнинг таццирлари, уларнинг цадриятларни ихтиёрий тан- 
лаш ХУЦУЦИ сингари «хусусий» жихатлар «ижтимоий яхлитлик манти- 
ри»га буйсуниб, иккинчи даражали ахамият касб этади. Оммавий хоки­
мият хамиша очиц ёки яширин куринишда мажбурлаш функцияларини 
марказлаштириш йули билан тартибга солинувчи муносабатларни урна- 
тиш усули булиб майдонга чицади. Бинобарин, сиёсат ижтимоий табаца- 
лар ва ташкилотлар уртасидаги уз ижтимоий манфаатларини амалга оши-

' X  Г Конституциявий-^хуций сиёсат ва фуцаролик жамиятини шакл­
лантириш / /  Хуцуц-Право-Ьа\у. -  2002. -  № 4. -  З-б.
 ̂ Царанг: ,Делии7о<? 4̂. Я., Федосеев А  А  Основы политологии. — М., 1995.-С . 62-63.
' Царанг: /адлсиее А*. С. Введение в политическую науку. — М., !997. —С. 29?

риш учун оммавий хокимият институтларидан фойдаланишга доир асо- 
сан изчил муносабатлар сохасидир. Мазкур муносабатлар хукмрон таба- 
цалар томонидан хам, бундай хуцуцца даъвогарлар томонидан хам у 
ёки бу шаклда ташци мажбурлаш цулланилишини назарда тутади.

Шу жихатдан сиёсат стратегияси маданият стратегиясига батамом 
зиддир. Инсоний муносабатлар эзгулик ва ёвузликни, гузаллик ва ху- 
нукликни, олий идеалларга ички интилишни фарцпашни назарда тута­
ди ва сиёсий муносабатларга уйрун булиши мумкин эмас. Улар, уз хусу­
сиятига кура, оммавий, шахссиз булиб, хукмронлик ва тобелик неги- 
зига цурилади. Ш унинг учун хам сиёсатшуносликда ва амалий сиёсатда 
«сиёсий маданият» атамасининг кенг цулланилиши маданият ва сиёсат 
мунбсабати муаммосининг долзарблигини тасдицпайди.

Мазмун нуцтаи назаридан, сиёсатшунослар купинча сиёсий мадани­
ятга сиёсий харакатларни белгиловчи эътицодлар ва тасаввурлар мажмуи 
(Д. Истон), демократик барцарорликка йул очувчи сиёсий царашларнинг 
узига хос типи (Г. Альмонд ва С. Верба), хамжихатликни таъминловчи 
олий принциплар деб (Г. Парсонс) таъриф берадилар. «Сиёсий маданият 
цадриятлари» бунда у ёки бу жамият учун хос булган сиёсий харакатлар 
мумтоз намуналарининг тизими сифатида иштирок этади. Бундай ёнда- 
шувда хар бир инсон бошца инсонни беназир ва олий цадрият деб тан 
олиш асосида уз такдирини узи хал цилишга цодир мавжудот сифатида 
бахолайди. Гуманистик, маданий мазмундан махрум булган сиёсий хара- 
кат нормалари ва намуналари пировард натижада сиёсат машинаси бар­
царор ёки бецарор ишлашининг технологик мезонларига айланди. Ш у­
нинг учун хам сиёсатшуносликка доир адабиётда сиёсий тизимлар, ре- 
жимлар ва сиёсий маданият ходисалари типларининг тавсифлари уртаси­
даги чегарани аницлаш жуда цийинлиги кузга ташланади.

Баъзи бир олимлар бундай зидциятлардан цочишга уриниб, сиёсий 
маданиятга сиёсатнинг ноинституционал тизими деб таъриф берадилар. 
Бунда улар сиёсатга бевосита ё билвосита таъсир курсатувчи диний, 
маънавий анъаналар ва ижтимоий-психологик мойилликлар («миллий 
характер»)ни назарда тутадилар. Аммо бу хам «сиёсий маданият» ту- 
шунчасини ойдинлаштирмайди. Модомики, бу уринда гап давлат ин- 
ститутлари фаолиятининг хусусиятига дин ва ахлоцнинг таъсири хацида 
бораётган экан, алохида атама киритишнинг нима кераги бор? Сиёсат, 
ахлоц ва диннинг бир-бирига утиши билан боглиц мураккаб жараёнлар 
тавсифланар экан, улар тинимсиз содир булишига царамай, сиёсатнинг 
маданийлаштирилишидан далолат беравермайди. Цолаверса, дин ва ах­
лоцнинг узида хамма нарса маданиятга тааллуцпи эмас. Инсоният та- 
рацциёти тарихида сиёсий амалиётга дин ва ахлоцнинг ижобий хамда 
салбий таъсирига мисоллар жуда куплаб топилади. Ш униси эътиборга 
моликки, «сиёсий маданият» тушунчасига хос булган зиддиятлилик,
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олимлар ёндашувидан цатьи назар, маданиятшуносларнигина эмас, балки 
сиёсатшуиосларии хам баъзан уни камроц цуллашга даъват этади.

Аммо маданият ва сиёсатни тубдан ажратиш хам, сиёсатдаги жами- 
ки нарсаларни «сиёсий маданият» деб эълон цилиш хам муаммонинг 
мохиятига ойдинлик киритмайди. Тугри, маданият доирасидан ташца- 
ридаги сиёсат баъзан зуравонлик ва улим келтиради, бундай сиёсат­
нинг «ацпга мувофикдиги ва амалий жихатдан афзаллиги» эса одамлар­
нинг азоб-укубатларини янада оширади. Аммо маданият ва сиёсат узаро 
уйгунлашувининг маърифий чегаралари маълум даражада эътиборга олин- 
маса, улар конструктив узаро таъсирга киришиши мумкин эмас. «Олий 
маънавий-ахлоций цадриятлар сиёсий фаолиятда фацат билвосита на­
моён булади.., мухаббат фацат шахсий муносабат булиши мумкин... си- 
ёсатчилар манфаатларини ифодаловчи халцпар, давлатлар ва идоралар 
уртасидаги мухаббат хацида гапириш бехуда. Зеро, ижтимоий институт­
лар уни руёбга чицариш учун хеч цандай воситага эга эмас»'.

Шу билан бирга, сиёсат таркибида инсоний муносабатларнинг ай- 
рим маданий элементлари булиши мумкин. Бунда маданият инсон таби- 
атига муносиб турмуш идеаллари мужассамлашган муносабатлар маж­
муи сифатида мураккаб, куп погонали тузилишга эга булишини эъти­
борга олиш лозим. Инсон \а ё т  фаолиятининг турли сохаларида мадани 
ятни руёбга чицариш имкониятлари хар хилдир. Сиёсат сохасида маъна­
вий цадриятларни нари борса норматив шаклда руёбга чицариш мум­
кин. Сиёсатнинг «маданийлиги» одамлар уртасидаги оммавий хокимият 
институтларидан фойдаланишгадоир муносабатларнинг расмийлиги ва 
меъёрланганлигида намоён булади. Бу расмийлик, юцорида цайд этил- 
ган сабабларга кура, узгармас булиши мумкин эмас, у асосан ташци 
хусусиятга эга. Сиёсий хокимият деярли хамиша зурлик ва мажбурлов 
билан боглиц булиб, унинг «олий фазилатларга, юксак маънавий ва 
инсоний хислатларга эга»лиги хацида гапириш уринсиздир. Ш унинг 
учун хам баъзи бир олимлар «сиёсий маданият» атамасини цуллашда 
«бу том маънода маданият эмас», «бу маданиятнинг цуйи, витал пого- 
наси» деб изохбериб утадилар; баъзан сиёсатга маданийлик элементла­
ри намоён булиши мумкин булган, аммо, барибир, манфаатдорлик, 
мулжал ва субъектив бахолаш галаба цозонувчи «хавф-хатарли фаолият 
майдони» деб царайдилар.

Сиёсатнинг «рухлантирувчи» имкониятларини бахолаш учун сиё- 
сатда маданий цадриятларга нисбатан «харакатсиз майдон» -  сиёсий 
технологиялар сохаси объектив тарзда мавжудлигини эътиборга олиш 
лозим. Масалан, пропорционал ёки мажоритар сайлов технологияси уз 
Холича ёки бу жамиятдаги сайлов кампанияларининг иштирокчилари 
уртасидаги муносабатлар цай даражада инсонийлигига нисбатан анча

' Царанг: Дылкиецое Г. /7. Аксиология культуры. — СПб., 1996. — С. Ю8.
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бефарц, бу ерда уларнинг асослилиги, сайловчиларнинг сиёсий вазият- 
дан хабардорлиги сингари омиллар мухимроццир. Ш унинг учун хам 
сиёсатнинг маданийлашиш салохиятини аницлаш учун улар узаро кеси- 
шадиган, маданиятнинг сиёсатга утиши содир буладиган, маънавият 
учун шарт-шароитлар вужудга келиши мумкин булган доирани белги­
лаб олиш лозим. Шунда биз нималар «сиёсий маданият» атамаси билан 
изохланиши хацида суз юрита оламиз.

Леаижижлик — докил*ия?яяии2 ижшижоий-жя^яний лусусияти. 
Купгина социологлар ва сиёсатшуносларнинг фикрича, легитимлик 
Хокимият муносабатларининг мухим ижтимоий-маданий хусусияти- 
дир. Аммо жамиятшуносликнинг мазкур сохаларида «легитимлик» ту­
шунчаси анча юзаки, хокимиятнинг ижтимоий технологияларини урга­
ниш нуцтаи назаридан куриб чицилади. Ш у билан бир вацтда, мада- 
ниятшуносликда «легитимлик» тушунчасининг мазмунига хали етарли 
даражада эътибор берилмаган.

Маданиятнинг сиёсат билан узаро алоцаси, кесишиши ва туцнаши- 
ши айнан сиёсий хокимиятнинг легитимлиги ходисасида кузатилади. 
Дастлаб «легитимлик» (лотинча 1е§Мти8 — цонуний) тушунчасининг 
мазмуни «легаллик» (лотинча 1е§аН8 — хуцуций, юридик) хуцуций ата- 
масига маъно жихатидан анча яцин булган. Бунга, айницса, ХУЦУЦ му- 
аммоларига дойр адабиётда хозир хам дуч келиш мумкин. Аммо вацт 
утиши билан, авваламбор, немис социологи М. Вебернинг методологик 
тадцицотлари таъсирида у узига хос мазмун касб этди ва хокимият 
муносабатларини юридик нуцтаи назардан эмас, балки ижтимоий-ма- 
даний нуцтаи назардан тавсифлаш учун цулланила бошланди. Хокими­
ятнинг легитимлиги унга ихтиёрий буйсунишда, унинг хамжихатлик 
ва сиёсий иштирокни мажбурлашсиз таъминлай олишида намоён була­
ди. Легитимлик хокимиятга буйсунувчи одамларнинг унга нисбатан 
ишончи ва хурмат-эътибори курсаткичидир.

Хокимиятнинг легитимлиги борасида сиёсий адабиётда хам, хуцуций 
адабиётда хам, умуман олганда, бир хил тушуниш мавжуд. Легитимлик 
давлат хокимиятининг халц ишончини цозонганлиги демакдир. Узгача 
талцин этадиган булсак, бу хокимиятнинг цонунийлигидир'. Сиёсат- 
шунос олим Ш. О. Мамадалиевнинг фикрича, хокимият легитимизми, 
даставвал, маълум давлатнинг, унинг худудининг халцаро хамжамият 
томонидан тан олиниши маъносида тушунилган. Хокимият легитимиз­
ми — хар цандай хокимиятни ноцонуний йуллар билан эгаллаб олишга, 
давлат худудларини ноцонуний узгартиришга царши царатилган талаб- 
дир... Хокимият легитимизми — унинг фуцаролар хамда дунё хамжами- 
яти томонидан тан олинишининг асосий белгисидир*.

' Батафсил маълумот учун царанг: X  Конституция ва фуцаролик жамияти.
-  Т., 2002. -  64-6.
 ̂ Царанг: Ж  О. Сиёсий хркимият ва манфаат. — Т., 1996. — 43-6.
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Хуллас, легитимлик деганда, хокимиятнинг зуравонлик ресурсла- 
ридан самарали фойдаланиши тушунилмайди. Кудратли сиёсий тузил- 
маларнинг таназзули х,окимиятга нисбатан ишончнинг йуцолишидан 
бошланганлигига тарихда мисоллар куп. Ва аксинча, хокимиятнинг буй- 
руц бериш хуцуцининг фуцаролар томонидан мажбурлашсиз тан оли- 
ниши куп хрлларда жамиятни инцироздан чицарган. «Легитимлик ишонч 
ёрдамида хрч бир монеликсиз зарур тартибни урнатувчи сехргарга ухшай- 
Ди, — деб цайд этган эди немис файласуфи К. Ясперс. — Нолегитимлик 
эса хдммаёцда ишончсизлик ва цурцувга асосланган зуравонликни туг- 
дирувчи зуравонликдир»'.

Табиийки, легитимлаштириш жараёни бевосита ёки билвосита сиё­
сий муносабатлар цадриятларга асосланишини назарда тутади. Легитим- 
ликка эга булиш жараёнида хокимият маданийлашади, бу эса унга 
зуравонликсиз ва самарали тарзда рамзий воситачи вазифасини бажа- 
риш имконини беради.

Хокимият легитимлигининг рамзий ж и хат и шундаки, у узига хос 
шаклда булса-да, «маданий капитал» ва рамзий ресурслар орттиришини 
яццол курсатади (Ш. Бурдьё). Сиёсатга рамзий маъно бериш хокимиятга 
уз вазифаларини янада самарали ва маданиятли бажариш имконини 
беради. Ш унинг учун хам хокимиятнинг легитимлиги ва унинг рамзий 
шаклларининг динамикасига цараб жамият сиёсий маданиятининг ху- 
сусияти ва даражаси хацида хулоса чицариш мумкин.

Легитимлиликнинг мазмуни ва хозирги замон шароитларида уни 
таъминлаш усуллари хар хил талцин цилинади. Бу эса хокимиятнинг 
табиати ва хокимият муносабатларининг хусусияти хацидаги тасаввур- 
ларнинг мураккаблашуви билан боглиц. Аммо легитимлиликнинг хил- 
ма-хил концепциялари негизида ханузгача немис социологи ва файла­
суфи Макс Вебер (1864—1920) ишлаб чиццан типология эътиборни 
жалб этиб келмокда. Вебер узининг методологик курсатмаларига муво­
фиц, хокимиятни ихтиёрий буйсундиришнинг уч усулини цайд этди: 
янааняемм усуядя у анъаналарнинг табарруклигига булган эътицодни сац- 
лаш йули билан таъминланади; хярмамя/имкусул (лотинча кЬапзта — ху- 
донинг инояти, эхсони) сиёсий рахбарга, унинг мислсиз хислатларига 
нисбатан ишончга асосланади; рястиммусул хукуцнинг ацяга мувофицпи- 
ги ва самаралилигига нисбатан ишончни назарда тутади.

^нйяняйии жямияпмардя сиёсатнинг ижти^иоий-жядяний тийзтиуни. 
Анъанавий жамиятни оммавий хокимият вужудга келувчи ва ривожла- 
нувчи, давлат шаклланувчи хамда легитимлик ходисаси кузатилувчи 
тарихий погона деб хисоблаш мумкин. Илк цивилизациялар: цадимги 
Миср, Месопотамия, цадимги Хинд цивилизациялари расмийлашган 
даврларда сиёсий муносабатлар юзага келди. Бу жараён цадимги Хитой

' Царанг: Ленок: Смысл и назначение истории. -  М., 1994. -  С. 172.
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ва цадимги Грецияда, утроцхаёт кечириш ва дехцончилик билан шу- 
гулланиш учун нисбатан кулай шарт-шароитлар булган бир цатор бош­
ца минтацаларда хам давом этди. Буддавийлик, насронийлик, ислом 
тарцалган даврда юзага келган сиёсий ташкилот шаклларини хам анъа­
навий сиёсий хокимият ташкилотлари жумласига киритиш мумкин. Бу 
жамиятлар ва давлат тузилмаларининг хаммаси цивилизация ва мада­
ният хусусиятларига эга булишига царамай, уларнинг ижтимоий ри- 
вожланишида баъзи бир умумий тамойиллар кузатилади.

Купгина олимларнинг фикрича, анъанавий жамиятларда ижтимоий 
узгаришлар суръати нисбатан паст булади. Цивилизация шакллари баъ- 
зан аерлар мобайнида жиддий узгармайди. Маданиятда хатто сиёсий 
цадриятлар ва идеаллар расмийлашган холларда (масалан, цадимги Гре­
цияда) хам норматив омил етакчилик цилишда давом этади, муноса- 
батларда анъаналар, илохийлаштирилган фикрлаш услублари ва цолип- 
га солинган хулц-атвор нормалари устуворлик цилади. Сиёсатда анъана­
вий ва харизматик легитимлаштириш шакллари хукм суради.

Ибтидоий жамоада хукм сурган тенгма-тенг айирбошлаш тизими- 
нинг урнига марказлаштирилган цайта тацеимлаш тизимининг вужудга 
келиши ривожланишда сиёсий шаклларга утишнинг мухим шарти булди. 
Бу оммавий хокимият институтларини шакллантириш учун асос булиб 
хизмат цилди. Ж амоа оцсоцоли ва кенгашининг урнини хукмдор бош- 
чилигидаги маъмурий аппарат эгаллади. Бу эса, уз навбатида, бошцарув 
сохасида куп сонли хизмат курсатувчи табацалар, тоифалар ва гурух- 
ларнинг вужудга келишига туртки берди. Сиёсий холатнинг асосий бел- 
гилари илк давлатлардаёц уз ифодасини топиб, легитимлаштириш кур- 
таклари пайдо булди.

Анъанавий жамиятдаги хокимият муносабатларини «соф» сиёсий деб 
булмайди, улар диний муносабатлар ва хужалик муносабатларидан аж- 
ратилмаган. Бундай хокимиятнинг легитимлиги анъаналарни сацпаш ва 
монархнинг чексиз хукмронлигини билдирувчи давлат тузилмаларини 
жонлантириш билан боглиц. Шунинг учун хам легитимлаштириш жара­
ёни чекланган, бир томонлама, бинобарин, ута бецарор хусусиятга эга. 
Бир томондан, «тацводор, одил» подшоларнинг сиймолари оммага синг- 
дирилади, хокимиятнинг рамзий жихатлари — тож, мухр, саганалар 
цуриш, расм-русум кабилар ривож топади. Аммо, иккинчи томондан, 
давлатнинг амалий фаолияти мутлацо шафцатсиз булиб, уз харакатла- 
рининг адолатли деб топилишини талаб этмайди. Шахсий тобелик ти­
зимида чиццан хар цандай низолар оммавий цатл, тан жазолари, оч 
цолдириш шу кабилар ёрдамида бостирилади.

Анъанавий жамиятда хокимият, мураккаблик даражаси ва тарихий 
куриниш (модель)ларидан цатьи назар, хамиша деспотияга (^оекча &5ро7е;'я
— хукмронлик, хокимлик), ижтимоий яхлитликни таъминлашнинг 
шафцатсиз усулларини цуллашга мойил булади. Деспотияга купинча
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\еч  цандай расмий цоидалар билан белгиланмайдиган, чексиз хокими­
ят деб таъриф берилади, аммо бу унчалик тугри эмас. Сиёсий деспотизм 
юридик жихатдан хам, рамзий жихатдан хам расмийлаштириб цуйили- 
ши мумкин. Мухими шундаки, бундай бошцарув усулида хокимиятни 
легитимлаштириш анъанавий ёки харизматик усулда амалга оширила- 
ди, бу эса хокимиятнинг фуцароларга нисбатан харакатларида узбошим- 
чаликни нихоят даражада оширади. Шуниси эътиборга моликки, хатто 
Хозирги замон сиёсий воцелигида легитимлаштиришнинг анъанавий 
усулларини кисмая тиклаш хам хокимият муносабатларида деспотияга 
хос жихатлар: диний ва дунёвий хокимиятнинг цушилиши; тенглик 
деб цабул цилинувчи ялпи куллик; шафкатсиз цонун-цоидаларга асо­
сан «тарбиялаш» технологиялари; кийим-кечакнинг тартибга солини- 
ши; ницоб, расм-русумлар ва савлат санъатининг пайдо булишига олиб 
келади. Буларнинг барчаси ортида шахсга нисбатан хеч цандай мажбу- 
риятлар билан богланмаган хокимият туради.

дяердо сиёсат хали диндан ажратилмаганига ва антик полис 
анъанавий жамият цирраларини сацлаб цолганига царамай, хусусий 
мулкдорликнинг мавжудлиги, рацобатли мухит ва уз мавцеини аниц- 
лаб олишга интилиш халц ва хокимият муносабатларининг цадрият- 
лар билан боглиц узига хос нормалари шаклланишига олиб келди. По- 
лиснинг асосий ижтимоий-маданий цоидаларининг мохияти цадрият­
лар билан боглиц уч асосий меъёрда намоён булди: «исегория» -  суз 
эркинлиги (фикр билдириш хукуки); «исотомия» - фуцароларнинг 
иш тирок этиш хуцуци (лавозимларни эгаллашда эркинлик); «исоно- 
мия» -  фуцаровий тенглик (цонун олдида тенглик).

Тугри, антик «демократиями идеаллаштириш ярамайди, чунки бу 
нормалар шахар-давлатлар ахолисининг катга цисмига (хотин-цизлар, цул- 
лар, ажнабийларга) татбицэтилмаган. Бунингустига, полис тузилмалари 
инцирозга учраганида (бу тез-тез содир булиб турган) хокимият анъана­
вий деспотиянинг купгина жихатларини узига сингдирган. Шунга цара­
май, полисда кишилик тарацциёти тарихида илк бор хокимият муноса- 
батлари «мусохаба» шаклини касб этди. Табаалар давлат тузилишининг 
хусусиятини белгилаш ваколатига эга булган фуцароларга айландилар.

Полиснинг тула хуцуцли аъзолари иштирокида яратиладиган цонун- 
лари ижтимоий яхлитликни сацлаб цолишгагина царатилган булмай, 
уларнинг хилма-хил манфаатларини хам цисман эътиборга олади. Жа- 
миятда тотувликка фацат тугридан-тугри зуравонлик йули билан эмас, 
умумий ва хусусий манфаатларнинг уйгунлигига эриш иш мумкинли- 
гига нисбатан ишонч билан боглиц булган ихтиёрий хамкорлик неги­
зида хам эришиш мумкин. Сиёсат полисда яшаш санъати сифатида 
идрок этила бошланади, бу эса «хам хукм суриш, хам буйсуниш»нинг 
уйгунлигини талаб этади. Цадимги грек файласуфи Аристотелнинг

фикрича, бу хол фуцаролар фацат уз табиий ва ижтимоий эхтиёжла- 
рини цондиришга интилиб цолмай, балки олий мацсад — фаровон- 
ликка эриш иш ни кузлаган тацдирда мумкин булади.

Фацат аерлар утиб сиёсий воцеликка айланувчи хамда «расмий ле­
гитимлик» ва «хуцуций давлат» номини олувчи цадриятларнинг илк 
куринишлари антик даврда пайдо булди. Ш униси эътиборга моликки, 
антик маданият рамзлари «ижтимоий битим» ва «инсоннинг табиий 
хуцуцлари» гояларини сиёсий амалиётга татбиц этишга интилган бур­
жуа инцилоблари даврига хамоханг булиб чицди.

Давлатни «жонлаштириш»га булган яна бир уриниш .уртяа ас/мяр 
цивилизацияси даврида Европада амалга оширилди. Антик цивилиза­
ция инцирозга учраганидан сунг полис генотипи йуцолмади ва XII 
аердаёц Рарбий Европа жамиятининг икки «сегменти»да жонланди. Фе- 
одалларнинг аристократик цатламида уз шахеий ХУНУЦ ва эркинликла- 
рини маънавий-хуцуций жихатдан мустахкамлашга булган интилиш 
кучайди, шахар жамоаларида эса феодал хукмдорларнинг узбошимча- 
лигини цонуний воситалар билан чеклашга интилиш пайдо булди. Хали 
фуцаролик жорий этилмаган, фацат табацаларгина мавжудлигига цара- 
май, фуцаровий назорат куртаклари шаклланаётган табацаларнинг 
хукукдари тизимида уз аксини топди. Шахар жамияти ута табацалашган 
на айни вацтда бир-бири билан узвий боглиц эдики, бу хокимият му­
носабатларининг янада мукаммаЛ тизимига эхгиёж тугдирди. Турли таба- 
цалар уртасидаги муносабатларни мувозанатга келтириш йулларини из- 
л.нига бурчли хисобланган шахар узини узи бошцаруви вужудга келди.
!!) яларни судца куриш ва «адолатли цонун»ни яратиш тобора катта ахамият 
касб этиб борди. (Ш у уринда «сиёсат» категорияси давлатчилик билан 
боглиц булган цадимги грек тушунчаларига асосланишини цайд этиб 
утиш лозим, булар: «полис» -  шахар-давлат, «политес» -  фуцаро, «по- 
литикос» давлат арбоби, «политейя» — конституция).

«Полис» генотипининг сацпанишига католик черковининг антик 
фалсафа ва Рим хукуци элементларини уз ичига олган дунёни тушу- 
ниш билан боглиц курсатмалари хам катта ёрдам берди. Черков фацат 
бирлаштирувчи маънавий куч сифатидагина эмас, балки дунёвий хоки­
миятга нисбатан анча эркин булган алохида оммавий хокимият сифа- 
тнда хам фаолият курсатди. Рарбий Европанинг ижтимоий зидциятлар- 
] а тула феодал тузуми черков ва давлатлар, папа ва цироллар, цироллар 
ча шахарлар уртасида хамжихатликни излашга кумак берди, бу эса 
нировардида хУКУЦпарни узаро мувозанатлаштиришнинг шартномавий 
тизими царор топиши томон олиб борди.

ЛМ2И дййр сиёсий -мядяиия*иинин2 юя^ляними. Полис тарацциёти- 
нинг цадрият-нормаларини урта аерлар цадрият-нормалари билан бог- 
лашга уриниш Ренессанс (Уйгониш) даври маданиятида яццол кузга 
ч ашланади. Бу жараёнга Реформация киритган «тузатишлар» хокимият-
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ни легитимлаштиришнинг янги усулларига утиш ва Янги давр сиёсий 
маданиятининг цадриятлар билан боглиц нормалари расмийлаштирили- 
шини узил-кесил тайёрлади.

Ренессанс даврида, тугаб бораётган урта асрлар шахар цивилизация- 
си равнац топган даврда инсоннинг янги идеали: дунёвий мухаббатга, 
тириклигида шон-шухрат топиш ва бойликка эришишга интилувчи 
мустацил инсон сиймоси шаклланди. Сиёсат одамларни бошцариш санъати 
деган антик тасаввурлар цайта тикланди. Хар бир эркин инсон давлат 
таццири учун, давлат эса — жамият равнацини таъминлаш учун масъул 
булган Рим республикаси мазкур даврда яшаган купгина мутафаккир- 
ларнинг сиёсий идеалига айланди.

Реформация -  XVI асрнинг охирида содир булган диний инцилоб 
хокимиятни бошцаришнинг янада мукаммал шакллари вужудга келиши- 
га ва оммавий хокимиятнинг легитимлашишига кумаклашди. Реформа­
ция давлатга нисбатан эркинлик даражаси юцори, бинобарин, уни назо­
рат цилишга цодир булган фуцаролик жамиятининг шаклланишига кат­
та таъсир курсатди. Бунинг негизида шахснинг диний-ахлоций интилиш- 
ларини хам, унинг кундалик манфаатларини хам эътиборга олувчи ди- 
ний-хуцуций тартиб вужудга кела бошлади. Вацт утиши билан фуцаролар 
назоратига цатьий таянувчи узини узи мажбур эта олиш цобилиятининг 
ривожланиши пировардида давлат зуравонлигининг энг шафцатсиз шакл- 
ларини сиёсий амалиётдан чицариш имконини берди.

Купгина сиёсатшунос олимлар Ш вейцария, Голландия, АКТП ва 
бошца бир цатор мамлакатларда вужудга келган сиёсий тизимларнинг 
либерал (лотинча //'Асго/м — эркин) хусусиятини айнан протестантлик 
ижтимоий-маданий мероси билан боглайдилар. Бу билан Реформация 
Уйгониш даврининг дунёвий индивидуализмини гунох деб цоралаб, 
цатьий холатда -  инсонни ташци хукмронликлардан озод этиш, унга 
Муцаддас Китоб сузига цулоц тутган холда турмуш тарзини уз ихтиё- 
рига кура танлаш хуцуцини беради.

Уйгониш ва Реформация даврининг сиёсий стихиясидан сунг кел­
ган Янги даврда сиёсат янги мезонлар касб этди. Айнан шу даврда 
давлатчилик сиёсат, яъни уз ижтимоий хаётини узининг манфаатлари- 
га мувофиц тузувчи жуда куп одамларнинг цобилиятларини руёбга чи­
цариш сохаси деб тушунила бошланди. Хокимият оммавий хусусият 
касб эта бошлади, одамлар эса табаалардан фуцароларга айланди. Р. Гвар- 
дини цайд этиб утганидек, «сиёсий фаолият уз нормаларини фацат 
узида ифодаловчи соха сифатида намоён була бошлади»'. Асосан Рефор­
мация галаба цозонган минтацаларда биринчи республикалар (лотинча 
ге8риЫ1са — умумий иш) вужудга келди.

' Царанг: /еардины Р. Конец нового времени. Феномен человека: Антология. -  М., 
!993. -  С. 254.
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Сиёсий муносабатлар тобора «шаффоф» туе олиб, бошца муносабат- 
лардан ажрала бошлади. Бозор муносабатларининг ривожланиши, чер- 
ков ва давлат функцияларининг ажратилиши, дунёцарашнинг юксали- 
ши нафацат хужалик сохасининг, балки сиёсатнинг хам узил-кесил 
расмий туе олишига олиб келди. Давлат машинасининг мустацкамлани- 
ши ва такомиллашиши билан бир вацтда «ицтисодий одам»нинг омма­
вий хокимиятда цатнашишга даъвогарлиги билан боглиц янги сиёсий 
институтлар вужудга келди. Сиёсат хилма-хил гурухдарнинг хокимият 
учун кураши сохасига айлана бошлади. Сиёсий жараённинг узи объек­
тив цонунларга кура ёки бозорда товар айирбошлаш назарияси рухида 
ишловчи механизм атамаларида таърифланиб, сиёсий лидерлар ва фа- 
олларга сиёсий капитал сотувчилари ва харидорлари деб царала бош­
ланди. Сиёсат одамига асосан узининг ижтимоий-ицтисодий манфаат­
ларини кузловчи ва уларни имкон цадар купроц цондириш мацеадида 
Хокимият учун кураш олиб борувчи «ацлли», «омилкор», «худбин» 
одам деб царалади. Бундай сиёсат «механизмлари» гурухдарнинг узаро 
мос келмайдиган манфаатларини мацбул тарзда бирлаштириши лозим. 
[ урухлар манфаатларининг туцнашуви зуравонликнинг кучайишига 
олиб келмаслиги учун ижтимоий рацобат маълум цоидаларга буйсуни- 
ши зарур, мазкур цоидаларни «бузувчилар»га нисбатан эса давлат зура­
вонлик цуллашга хацлидир. Ш у аснода зуравонлик нисбатан маданий 
шакл касб этиб борди.

Сиёсий хокимият ва жамиятнинг узаро муносабатлари хусусияти 
хацидаги тасаввурлар аста-секин узгариб борди. Бу инсоннинг «таби­
ий хуцуцдари», «ижтимоий шартнома», «халц суверенитети» гояла- 
рининг тарцалишида намоён булди. Мазкур курсатмалар нуцтаи наза­
ридан давлат илохий эмас, балки инсоний тузилма булиб, одамлар 
табиий хукуидарга, мулкдорлик ХУЦУЦИ, яш аш  ХУЦУЦИ ва уюшма- 
ларга бирлаш иш  эркинлигига эга була оладилар. Уз ажралмас ХУЦУЦ 
ва эркинликларини химоя цилиш учун одамлар ижтимоий шартнома 
тузадилар, давлат таш кил этадилар хамда мазкур давлатга цонунлар 
цабул цилиш, тартибни сацлаш, адлияни таъминлаш , давлатлараро 
муносабатларни ривожлантириш ваколатларини берадилар. Биринчи 
республикалар (АКШ , Ф ранция)нинг сиёсий хужжатларида халц 
Хокимият манбаи деб эълон цилинган хамда унга хавфеизлик ва бахт 
Хацидаги уз тасаввурларига мувофиц давлат тузумини узгартириш 
ХУЦУЦИ берилган.

Ушбу давр сиёсий жараёнларининг иштирокчилари куйидаги савол- 
ларга изтироб ила жавоб излар эдилар: шахснинг уз хаётини узи белги- 
лашга интилишини сиёсий мацеадга мувофицпик ва ахлоций идеаллар 
билан цандай мувофицлаштириш мумкин? Анъаналар завол курган ва- 
зиятда хокимиятнинг легитимлигини цандай таъминлаш мумкин? Бун-
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дай шароитда сиёсий цадрият-нормаларнинг асосий мазмунини нима 
ташкил этади?

Хилма-хил ижтимоий манфаатларни келиштиришнинг универсал 
механизми сифатида тацикдашдан кура купроц тавсия ва маслахдт 
берувчи «позитив хуку к.» ни цуллаш тобора жадаллашиб борди. Леги- 
тимлаштиришнинг анъанавий усуллари эса уз шаклини узгартирди 
х.амда цонун асосида мустахкамлаш ва ишга оид ваколатлиликнинг 
мажбурийлигига нисбатан ишончга таянувчи «расмий легитимлашти­
риш» усули пайдо булди. Бундай «ихтиёрийлик» жазо органларидан 
цурциш мотивларини истисно этмасди, албатта. Давлатнинг алохида 
миссиясига ишонч хам сацланиб цолиши мумкин, аммо ихтиёрий 
буйсунишнинг етакчи мотивини бунда ижтимоий манфаатларнинг 
хилма-хиллигини эътиборга олувчи хуцуц нормаларининг оцилона ва 
адолатлилиги ташкил этади'. «Расмий легитимлик»нинг вужудга кели­
ши сиёсий муносабатлардан «витализм»нинг кескин шаклларини си- 
циб чицариш ва уларга цадриятларнинг негизлари цисман кириб ке­
лиши учун шарт-шароит яратди.

Фан-техника инцилоби даврида сиёсатда одамларнинг иштироки 
даражаси ва ахамияти кескин ортди. Сиёсат зарурат ва, шу билан бирга, 
хозирги замон одамининг эхтиёжидир, зотан сиёсат инсоннинг жамият 
хаётининг барча сохаларидаги хилма-хил фаолиятини курсатиб беради 
ва айни пайтда муайян тарзда уни чеклайди. Ш унинг учун хам сиёсат 
хацида билимга эга булиш жамиятдаги узининг урни ва ахамиятини 
тушунишни, уз эхтиёжларини бошца одамлар билан бирга яхщироц 
цондиришни, уларни давлат мицёсида руёбга чицаришнинг мацсад ва 
воситаларини танлашга таъсир курсатишни истаган хар бир одамнинг 
манфаатларига жавоб беради. Сиёсатни тушунмаслик ёки онгли равиш- 
да уни инкор этиш салбий оцибатларга олиб келади.

Жамиятда царор топган сиёсий маданият тарихий ривожланиш жа­
раёнида сиёсий тизимда етакчи мавцени эгаллаган ижтимоий, шу жум- 
ладан синфий манфаатларга мослашиб борди. Бошца ижтимоий манфа- 
атлар биринчи уринга чициши натижасида ижтимоий ривожланишда 
устуворликларнинг узгариши билан етакчи сиёсий маданиятда хам маъ­
лум узгаришлар содир булди. Аммо бу тез ва уз-узидан содир булмади, 
чунки айни холда узгаришлар теран илдизга эга булган сиёсий стерео- 
типларга таъсир этди.

Купгина хозирги замон узбек ва чет эл олимларининг фикрича, 
катта ижтимоий гурухдар — синфлар, ижтимоий цатламлар, халкдар, 
миллатлар ва шу кабиларни, шунингдек уларнинг ташкилотларини си­
ёсатнинг асосий тяаасмр курся/иуйчи деб, цолган барча иж­
тимоий субъектларни эса, башарти улар уз фаолиятида катта ижтимоий

' Царанг: Вебер М Избранные произведения. -  М., 1990. — С. 647.
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гурухдарнинг манфаатлари ва цадриятларига таянса, сиёсатнинг мухим 
омиллари деб хисоблаш лозим. Ш унинг учун хам сиёсатга хокимиятни 
эгаллаш, сацлаш ва ундан фойдаланиш узагини ташкил этувчи ижти­
моий ва ижтимоий-этниктузилмалар уртасидаги муносабатлар билан 
боглиц булган фаолият сохаси деб цараш лозим'. Аммо уни фацат одамлар­
нинг давлат ёки партиялар томонидан бошцарилиши масалаларига бог- 
лаш хам тугри булмайди. Сиёсат сохаси хокимият муносабатлари, у ёки 
бу ижтимоий хулц-атвор тарзини амалга ошириш билан боглиц барча 
нарсаларни уз ичига олади. Немис социологиясининг ёрцин намояндаси 
Макс Вебернинг таъбири билан айтганда, «сиёсат тушунчаси жуда кенг 
маънога эга булиб, мустацил бошцариш билан боглиц барча фаолият 
турларини цамраб олади. Банкларнинг валюта сиёсати, касаба уюшма- 
сининг иш ташлашлар пайтидаги сиёсати, шахар ё цишлоц жамоаси- 
нинг мактаб сиёсати, корпорация рахбарининг бошцариш сиёсати ва 
Хатто уз эрини бошцаришга харакат цилувчи ацпли хотиннинг сиёсати 
Хацида гапириш мумкин»^.

Ш унингдек, сиёсат майдонини тахлилий модель куринишида ифо­
далаш мумкин. Майдон марказини сиёсий ходисалар ва жараёнлар эгал- 
лайди. Сиёсий жихатдан уюшган жамиятда уларнинг ривожланиши куп 
жихатдан давлат органлари хамда бошца сиёсий ташкилот ва тузилма- 
ларнинг мавцеига боглиц. Улар ишлаб чицадиган сиёсат жамиятга нис­
батан маълум даражада мустацилдир. Аммо турли ижтимоий гурухдар 
манфаатларининг тимсоли сифатида у мазкур майдонда мавжуд асосий 
таъсирларнинг узига хос тенг таъсир этувчиси булиб хизмат цилади ва:

— одамларнинг сиёсий борлицни ва, умуман, жамият хаётини уюш- 
тиришга, хамкорлик цилиш (ёки рацобатлашиш) ва алоца цилишга 
булган эхтиёжларини акс эттиради;

— катта ижтимоий гурухдарнинг мафкуравий цадриятлари восита- 
сида ёки уларнинг негизида аникданади;

— жамиятнинг ижгимоий-ицтисодий ривожланиш хусусиятлари, турли 
ижтимоий гурухдарнинг ицтисодий манфаатларини акс эттиради;

— ижтимоий онг ва сиёсий маданиятнинг мазмуни ва ривожланиш 
даражаси билан белгиланади.

Ш ундай цилиб, сиёсат ижтимоий гурухдар, шунингдек уларнинг 
иродаси ва манфаатларини ифода этувчи ташкилотлар ва индивидлар- 
нинг сиёсий идеаллардж ва дастурларда тжърифланувчи, сиёсий норма­
лар ва муносабатлар билан цайд этилувчи эхтиёжларини цондириш 
мацсадида хокимият учуй ёки хокимиятни амалга ошириш учуй кураши

' Царанг: Жалсмо? Д. Мустациллик масъулияти (сиёсий-фалсафий цирралар). — Т., 
1996. — 133—140-6; .Жу.мже/'. 3. Политическая система Республики Узбекистан: ста­
новление и развитие. -  Т., 1996. -  40-44-6; Ж  О. Сиёсий хркимият ва 
маифаат. -  Т., 1996. -  16-18, 26-27, 42-44-6. 
з Царанг: Яе&р М. Избранные произведения. — М., 1990. — С. 129.
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билан борлиц фаолиятидир. Уз хусусиятига кура сиёсий фаолият сиё­
сий муносабатлар ва институтларни, сиёсий цадриятлар ва мойиллик- 
ларни, сиёсий алоца шаклларини тузиш ва цайта тузиш жараён и, яъни 
маълум ижтимоий-сиёсий кучларнинг жамиятни уюштириш ёки цайта 
тузиш борасидаги манфаатларини сиёсий хокимият ёрдамида таъмин­
лаш жараёнидир.

Сиёсий муносабатларнинг принциплари, нормалари ва ташкилий 
механизмларини цайд этиш билан маданият жамиятнинг сиёсий хаётини 
тарихий ворисийлик негизида цайта таш кил этиш ни таъминлайди. 
Сиёсий маданият ва кенг маънодаги маданият мавжуд ижтимоий-сиё­
сий муносабатлар тизимидан хамда ижтимоий фаолият тузилишидан 
урин эгаллаб, мазкур муносабатлар билан бирга вужудга келади ва 
ривожланади.

Н боб. «СИЁСИЙ МАДАНИЯТ»НИНГ 
МОХИЯТМ ВА МАЗМУНИ

2.1. «Сиёсий маданият»ни таърифлаш муаммолари

Кенг маънода маданият одамларнинг нарса ва ходисалар мухитида, 
маънавий тасаввурлари ва хулц-атвор андозаларида зохир буладиган 
фаолият моделларининг бутун мажмуини уз ичига олади. Улар ичида 
энг мухими ижтимоий-маданий моделдир, зотан жамият ижтимоий тизим 
сифатида бирдамликнинг алохида бахолаш меъёрлари механизми орца­
ли цайта тузилади. Сиёсий фаолият жамиятни бирлаштиришда асосий 
урин эгаллагани туфайли, сиёсий маданият хам жамиятни бирлашти­
риш механизмлари мажмуининг марказида туради.

Сиёсий маданият инсоният умумий маданиятининг сиёсат билан 
бевосита боглиц катта сохасидир. У инсон сиёсий турмуши хамда жами­
ят сиёсий хаётининг эришилган даражаси, сифати ва йуналишида, би­
нобарин, сиёсий жараёнлар, одамларнинг сиёсий фаолияти, сиёсий 
институтлар ва тузумларнинг фаолияти ва ривожланиши, етакчи сиё­
сий цадриятлар ва хулц-атвор намуналари, назариялар ва мафкуралар, 
фуцароларнинг сиёсий ижтимоийлашиши ва ижтимоий муносабатлар­
ни модернизация цилиш алоцалари тизимининг хусусиятида уз ифода- 
сини топади. «Инсон маънавий камолотининг энг мухим куриниши ва 
зарур шартларидан бири сиёсий маданиятнинг усиб боришидир. Сиёсий 
маданият... одамларнинг гоявий-сиёсий етуклиги, назарий билимларни 
истицболни ёрцин тасаввур этган холда амалда цуллай билиш, кун 
тартибидаги сиёсий, ицтисодий, ижтимоий ва мафкуравий муаммолар- 
ни кенг мицёсда хал этиш махорати демакдир»'.

Сиёсий маданиятга мос «сиёсий одам», сиёсатнинг инсон субстан- 
цияси, жамият сиёсий хаётининг сифати сиёсий маданиятнинг натижа- 
си ва мезонидир. Сиёсий маданият кенг маънода сиёсий муносабатлар 
субъектларининг сиёсий тажрибаси, сиёсий билимлари ва сезгилари 
даражаси, фаолият ва хулц-атвор намуналари мажмуининг курсаткичи, 
мамлакат, синф, миллат, ижтимоий гурух ва индивидлар турмуш тар- 
зининг умумий таърифи булиб хизмат цилади. У ижтимоий табакдпар 
ва алохида одамларнинг сиёсат сохасидаги тарихий тажрибаси ва тари-

' Туленое Ж  Миллий кадриятлар — жаммятнмиз маънавий покланишнинг замини 
/ /  Мустак,иллик ва ижтимоий тарацкуют. -  Т., 1998. -  128-129-6.

39



хий хотирасини, сиёсий хулц-атворга таъсир этувчи куникмалари ва 
мойилликларини ифода этади. Мазкур тажрибада ташци ва ички муно­
сабатлар со\асидаги тасаввурлар хамда устуворликлар умумлаштирил- 
ган, цайта тузилган куринишда намоён булади.

Сиёсий маданият уз келиб чицишига кура сиёсий муносабатлар- 
нинг вужудга келиши билан бевосита боглиц. Цадимги Римда доим 
цатьий узини узи чеклаш ва жанговар жасорат билан сугорилган шонли 
утмиш идеалларига мурожаат этилган хамда мазкур хислатлар барпо 
этилган давлатнинг буюклиги ва муваффациятининг энг мухим шарти 
хисобланиши назарда тутилган. Бу атама дастлаб XVIII асрда фалсафа ва 
бошца ижтимоий фанлар доирасида цуллана бошланди.

«Сиёсий маданият» тушунчаси сиёсий ва ижтимоий фанларнинг ту- 
шунчалари цаторига нисбатан яцинда киритилди. Сиёсатшуносликка доир 
адабиётда сиёсий маданиятнинг унлаб таърифлари мавжудки, бу маз­
кур ходисани ягона тушуниш ва уни урганишга нисбатан умумий эъти­
роф этилган ёндашув мавжуд эмаслигини курсатади. Олимлар сиёсий 
маданиятнинг туб ахамиятга эга булган бир неча концепцияларини аж- 
ратганлар. Сиёсий маданиятнинг институтлашиш жараёнида, юцори­
да таъкидлаганимиздек, америкалик сиёсатшунослар Габриэль Альмонд 
ва С. Вербанинг 50-йиллар охири — 60-йиллар бошида эълон цилинган 
хамда маданият ва сиёсат сохалари кесишадиган нуцтадаги ижтимоий 
Ходисаларни урганишга багишланган асарлари мухим урин тутди'. Бу 
муаллифлар «сиёсий маданият» тушунчасининг узи сиёсий тизим ва 
унинг турли цисмларига хамда мазкур тизимдаги урнига доир узига хос 
сиёсий цоидаларга ишора цилишига ургу берганлар. Бошцача айтганда, 
сиёсий маданият ахолининг билимлари, сезгилари ва бахолашларида уз 
аксини топган сиёсий тизимдир^. Мазкур муаллифларнинг фикрича, 
сиёсий маданият онг сохаси билан чекланади. Бундай тушуниш умумий 
маданият талцинидан келиб чицади.

Сиёсий маданиятни бундай тушунишнинг танцид цилиниши нати- 
жасида унга психологик элементларгина эмас, сиёсий хулц-атвор эле­
ментлари хам киритилди. Америкалик олим Д. Пол сиёсий маданиятни 
«жамият сиёсати негизида ётган цадриятлар, рамзлар хамда курсатма ва 
хулц-атвор намуналарининг конфигурацияси» деб таърифлади.

Хуш, нима учун айнан XX асрнинг 50—60-йилларида ушбу ходиса- 
га эътибор кучайди? Гап шундаки, бу даврда мустамлакачилик зулми- 
дан цутулган мамлакатлар АКШ  сиёсий институтларидан андоза олиш- 
га интилдилар, аммо уларнинг бу уриниши муваффациятсиз тугади. 
Бунинг сабабларини аницпашга уринган америкалик сиёсатшунослар
' Царанг: С. СотрагаИуе РоШ1са1 Зуз{етз / /  ТЬе о̂и̂ па̂  оГРо1Мс$. Уо1. 18. — № 3.
— 1956; у4/й?оя</ С., & ТЬе СМ1 СиНиге: Ро1Мса1 АННиёез апё Оешосгасу :п Нуе 
СоиШпез. — Рппсе);оп, 1963.
- Интернет материали: 11Мр://уу^\у.роЦМ(иб]ез.ги/агсЫуе/ацМюг5/12.Ыт.
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«сиёсий маданият» концепциясини таърифлаб бердилар. Сиёсатшунос- 
ликнинг мазкур йуналишини назарий жихатдан ривожлантиришга 
Г. Альмонд, С. Верба, Л. Пай, Д. Элазар ва У. Розенбаум катта хисса 
цушдилар. Аммо жамиятнинг ижтимоий тузилиши ва маданият уртаси­
даги алоцаларнинг хусусиятини, сиёсий жараённинг ривожланишига 
турли халцпар ва миллатлар анъаналари ва урф-одатларининг таъсир 
даражасини, сиёсатда психологик омилларнинг урнини урганиш узоц 
тарихга эга. Хозирги кунда «сиёсий маданият» тушунчаси билан цамраб 
олинган нарсаларга утмишда купгина мутафаккирлар -  Аристотель,
Н. Макиавелли, III. Л. Монтескьё, А. де Токвиль, М. Вебер, Н. Я. Дани­
левский, Н. А. Бердяев вабошцалар хам эътибор берганлар. Кенг фалса­
фий маънода цулланувчи «сиёсий маданият» тушунчасига эса маданият 
ва сиёсатнинг узаро таъсири муаммоларини урганган немис маърифат- 
парвар файласуфи Иоган Гердер (1744—1803) асос солган.

Умумий нуцтаи назарга кура, сиёсий маданият жамият умумий мада­
ниятининг таркибий жихатларидан бири булиб, одамларнинг уз манфа­
атларини руёбга чицариш учун курашда иштирок этиш, хокимиятга таъ­
сир курсатиш ёки уни эгаллаш учун бошца табацалар ва сиёсий кучлар 
билан тортишишга мойиллиги ва тайёрлигининг ифодаси хисобланади'.

Сиёсий маданиятга берилган классик таърифлардан бири шундай янг- 
райди: «Сиёсий маданият умуман сиёсий тизимга, унинг таркибий цисм­
ларига ва сиёсий иштирокчиларга нисбатан хилма-хил, аммо барцарор 
тарзда такрорланувчи цонуниятлар ва бахоловчи мезон-мулжаллардир».

Сиёсий маданиятнинг мазкур талцинида олимлар бир цатор нуцсон- 
ларни аницмадилар: биринчидан, бу холда сиёсий институтларнинг функ­
ционал режаси аниц кузга ташланмайди; иккинчидан, унда сиёсатнинг 
мазкур томонининг ута мухим хисобланган хулц-атвор жихати эътибор- 
дан четда цолади; учинчидан, сиёсий маданиятнинг бахолаш-меъёрий 
тизим сифатидаги мустацил жихати алохида ажратиб курсатилмайди.

Аницланган жихатларнинг купгина талцинларини умумлаштирган 
рус олими Э. Я. Баталов уз таърифини таклиф цилади. Содцалаштирил- 
ган куринишда у шундай ифодаланади: сиёсий маданият — бу индивид- 
лар ва гурухдарнинг онги, хулц-атвор моделларининг тарихан шаклла- 
ниб келган андозалари, шунингдек сиёсий жараён субъектларининг бе­
восита фаолиятида намоён булувчи сиёсий институтларнинг фаолият 
курсатиш моделлари тизими демакдир^.

Хар бир жамиятда кечадиган сиёсий жараённинг типик жихатлари 
айнан сиёсий маданият доирасида намоён булади, зеро, турли тарихий 
алгов-далговларга царамасдан алохида халцлар сиёсий хаётининг маз- 
мун-узаги сацланиб цолади.

' Царанг: Ря5ое С. Л Политологична теория держави,— Киев, 1996. — С. 206.
 ̂ Царанг: .Салюлое д. Л. Политическая культура / /  Общая и прикладная политология 
/  Под общ. ред. Д. Ж Жукоза, Д. Ж — М., 1997. — С. 697.
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Сиёсий маданият инсоннинг маънавий табиати ва ривожланиш да- 
ражасидан ажралмасдир. У сиёсий институтларнинг шаклланиши, фао­
лият курсатиши ва такомиллашишига катта таъсир курсатувчи, умуман 
сиёсий жараёнга, сиёсий фаолиятга ва кенг ахрли оммасининг хулк- 
атворига йуналиш берувчи ижтимоий онг элементлари ва хрдисалари- 
тинг мажмуидир.

Сиёсий маданиятга берилган таърифларни икки асосий туркумга 
ажратиш мумкин. Биринчи туркумга сиёсий маданиятни индивидлар- 
нинг сиёсий йуналиши, мойилликлари ва хулц-атворлари мажмуи би­
лан богловчи мазкур тушунчанинг нисбатан тор талцинлари, иккинчи 
туркумга эса сиёсий маданиятни сиёсат билан боглиц умумий мадани­
ятнинг мухим цисми деб таърифловчи кенг талцинлар киради. Бизнин- 
гча, бу иккала ёндашув бир-бирини истисно этмайди. Мухими, сиёсий 
маданиятнинг цадриятлар билан боглиц элементлари ва йуналиши, жа­
миятнинг сиёсий генезисига сиёсий маданиятнинг таъсир курсатиш ху- 
сусиятлари назардан цочирилмаса, бас. Бир томондан, сиёсий фаолият 
ва сиёсий муносабатлар маданияти, иккинчи томондан эса — «мада­
ний» сиёсат сифатида намоён булувчи бу ходисала маданият ва сиёсат 
узвийлашади хамда бир-бирини бойитади, деб айтиш мумкин.

Сиёсий маданият сиёсий фаолият билан чамбарчас боглиц булиб, 
уни амалга оширишнинг муайян йуналишини, «технологияси»ни бел­
гилаб беради. У индивидлар ва сиёсий гурухдарнинг сиёсий онги билан 
узаро таъсир алоцаларида булади. Ш унинг учун цам сиёсий маданиятга 
фацат сиёсат субъектларининг айрим билимлари ва цадриятлари, таж- 
рибаси, анъаналари ва фаоллик даражасининг мажмуи деб карамаслик 
керак. Сиёсий маданият, шунингдек, одамларнинг муайян сиёсий ман- 
фаатларини руёбга чицариш жараёни, усули хамдир.

Сиёсий маданият уч асосий шаклда намоён булади: а) сиёсий таж­
риба, анъаналар, цадриятлар, ориентациялар ва курсатмаларни, сиёсий 
сезги ва хиссиётларни ифодалаш хамда сиёсий фикрлаш усулларини уз 
ичига олувчи жявняеим (тияанабим-ажялим) фаолиятда; б) сиёсий ин- 
ститутларни ташкил этишнинг маълум усуллари ва намуналарини, ил­
мий тафаккур ютукдарини модцийлаштирувчи сиёсий фаолият усулла­
рини цамраб олувчи фаолиятда; в) сиёсий фаолият усулла­
ри, услуби ва воситаларини, сиёсий жараён хусусиятини белгиловчи 
функционал фаолиятда. Бу фаолият шакллари бир-бири билан узвий 
боглиц булиб, одамлар сиёсий эркинлигининг муайян-тарихий даража­
сини ифодалайди. Хокимият принциплари цанча халцчил, сиёсий хоки­
миятни назорат цилиш усуллари цанча хилма-хил, самарали ва цаётга 
моелашувчан булса, сиёсий маданият даражаси шунча юцори булади. 
Бинобарин, сиёсий маданиятда сиёсий фаолият жараёнида юзага ке- 
лувчи, сиёсий хукмронлик ва сиёсий иштирок этиш жараёнини узаро 
богловчи х,амда маълум манфаатларга хизмат цилувчи сиёсий онг наму-

42

налари, шакллари ва цадриятлари уз аксини топади. Улар сиёсий ти­
зим, ижтимоий гурух ёки индивид учун сиёсий эркинликни ифодалаш 
ва руёбга чицаришнинг типик усуллари хисобланади.

Сиёсий маданият алохида ходиса эмас, балки умумбашарий жамият 
маданиятининг таркибий цисмларидан биридир. У жамиятнинг бошца 
кичик тизимлари -  ицтисодий, диний, хуцуций, ташкилий, бошцарув 
ва бошца тизимлари билан узаро алоцадор. У жамият, ундаги ижтимоий 
гурухдар ва индивидларнинг урф-одатлар ва цонунларда цайд этилган 
сиёсий тажрибасини, уларнинг хокимият ва сиёсий муносабатлар хацида- 
ги тасаввурларини, ижтимоий ходисаларга тугри бахо бериш ва муайян 
сиёсий фаолиятда ифодаланган мавцеини эгаллаш цобилиятини уз ичига 
олади. Ш унинг учун хам сиёсий маданият умуман жамиятнинг сиёсий 
хаётига, хокимият ва бошцарув муаммолари хамда сиёсатда иштирок 
этиш билан боглиц жамики нарсаларга, шунингдек сиёсат ва хуцуц 
сиёсат ва ицтисод, сиёсат ва маънавиятга таъсир курсатади. Бу сиёсий 
маданиятга фацат маънавий хаётнинг элементларидан бири деб эмас, 
балки жамият сиёсий тизимининг мухим цисми деб цараш имконини 
беради. Ушбу холат бизнинг сиёсат хацидаги тасаввурларимизни анча 
кенгайтиради, жамиятнинг сиёсий ташкилоти хамда хокимият тузил- 
маларининг тахдилини ижтимоий-сиёсий ривожланишнинг инсоний 
мезонларини урганиш йули билан тулдириш имконини беради.

Профессор Р. Ф. Матвеев тугри таъкиддаганидек, «сиёсий маданият 
тушунчаси сиёсий система тугрисидаги назарияга цушилган мухим ян- 
гиликдир. Чунки сиёсий маданият сиёсий системанинг бевосита хосила- 
си булиб, купинча мазкур система доирасидан ташцарига чицувчи сиё­
сий харакатларни белгилайди»'.

Сиёсий лм&ыммия инсоннинг сиёсий институт ва цадриятларда цайд 
этилган ижодий фаолиятининг тавсифи ва инъикосидир. Бу маънода 
сиёсий маданият фацат натижа эмас, балки яратиш хамда ушбу жами- 
ятга хос барча сиёсий цадриятлар ва йуналишларни узлаштиришнинг 
ягона, узгарувчан жараёни хамдир. Бундай ёндашув сиёсий маданият­
нинг предметли фаолият сохасига сиёсий фаолият воситалари, усулла­
ри, механизмлари ва натижаларини хамда жамиятда юзага келувчи си­
ёсий муносабатлар хусусиятини киритиш имконини беради.

Сиёсий маданиятга шахе фаолияти билан боглиц жихатларни кири­
тиш муайян фаолиятни маданият билан айнан бир деб хисоблаш учун 
асос бермайди, балки фацат инсоннинг сиёсат сохасидаги фаолияти­
нинг сифат жихатини, унинг фикрлаш усули ва хулц-атворини таъ- 
рифлайди. Бунга Г. Альмонд ва С. Верба хам эътибор берадилар. Улар­
нинг фикрича, сиёсий маданият мазкур тизим иштирокчиларининг 
индивидуал царашлари ва ориентациялари мажмуи, сиёсий харакатлар

' Царанг: Мс/янеее Р. Ф. Теоретическая и практическая политология. — М., 1993. — С. 41.
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негизида ётувчи ва уларга маъно бахш этувчи субъектив сохадир. «Сиё­
сий маданият» деганда, узига хос сиёсий йуналишларга -  сиёсий ти- 
зимга ва унинг турли цисмлари га х,амда мазкур тизимдаги урнига доир 
царашларга ишора цилинади... жамиятнинг сиёсий маданияти хрдисаси- 
да ахолининг билимлари, сезгилари ва бахолашларида уз аксини топган 
сиёсий тизим назарда тутилади»'.

Сиёсий маданият таърифларининг хилма-хилиги бир неча омиллар- 
га, жумладан, уни урганишга нисбатан ёндашувларнинг хилма-хилли- 
гига (улар купинча хукмрон илмий парадигма ва гоявий ацидалар би­
лан белгиланади), тадцицот цайси фан доирасида утказилганига, мам- 
лакатга (тугрироги, унда хукмрон сиёсий тузумга) ва, нихоят, тадки- 
кот утказилган даврга (замонга) хам богликдир.

Уларнинг бир нечтасини келтирамиз:
«Сиёсий маданият» атамасига илк таърифни мазкур атама муалли­

фи Г. Альмонд 1956 йилда узининг «циёсий сиёсий тизимлар» мацола- 
сида берган: «Сиёсий маданият -  бу сиёсий тизимларни хам уз ичига 
олувчи сиёсат объектларига нисбатан йуналтирилганликнинг узига хос 
намунасидир»з.

Сиёсий маданиятга собиц Иттифоц олимлари хам уз даврига хос 
таъриф берганлар: «Сиёсий маданият -  турли ижтимоий табацалар, 
миллатлар ва халкдарнинг туб манфаатларини, шунингдек фуцаролар- 
нинг сиёсий ва ижтимоий институтлар, нормаларни мустахкамлаш, цайта 
тузиш ва ривожлантиришга йуналтирилган маънавий-амалий фаолия­
тининг хусусияти, усулини акс эттирувчи сиёсий царашлар, билимлар 
ва эътицодлар мажмуидир»\ Утмиш совет даврида сиёсий маданият рас­
мий нормалар мажмуи билан богланганини хам цайд этиб утиш лозим.

Социологлар ва сиёсатшунослар нуцтаи назаридан, сиёсий мадани­
ят «жамият маданиятининг узига хос таркибий цисми булиб, одамлар, 
уларнинг гурухдари ва бирлашмаларининг сиёсий хаёт сохасидаги та- 
саввурлари, цадриятлари ва нормаларини цамраб олади хамда сиёсий 
жараён субъектларининг хулц-атвор моделлари, намуналарини ва улар­
нинг турмуш тарзини бслгилайди»'.

Академик В. Бабосовнинг фикрича, сиёсий маданият — бу ижтимо­
ий субъект (шахе, синф)нинг сиёсий билимлари, цадриятлари, ориен- 
тациялари, хулц-атвор намуналарини маълум тарихий фаолиятда руёб- 
га чицариш демакдир. У жамиятнинг урф-одатлари ва цонунларда мус-

' С., 6*. ТЬе СМ] СиНиге: РоШюа] АйИис1ез апё Оешосгасу т  Нуе Соип1пез.
-  Рппсс{оп, 1963. -  Р.14.
 ̂ /1/молг/ С. СотрагаМуе РоПМса1 8уз1етз / /  ТЬе ^оитаI оГ РоННсз. Уо1. 18. -  1956. 
-№  3.
 ̂ Аемзбуоз А/. Ж. Политическая и правовая культура. Методологические проблемы — 
М., 1983. - С. 14.
*' Словарь-справочник по социологии и политологии. -  М., 1996. — С. 115.
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тахкамланган сиёсий тажрибасини, хокимиятнинг бир томонда харакат 
цилиш учун мос позицияни эгаллаш хацидаги тасаввурлари даражаси­
ни уз ичига олади.

Сиёсий маданиятнинг мохияти — сиёсий муносабат иштирокчила- 
рида ижобий хислатларни тарбиялаш ва фаол харакатлар цилиш мала- 
касини шакллантиришдан иборат. Сиёсатда хар бир фаол — политикос, 
пассив эса — идиотикосдир.

Психология нуцтаи назаридан цараганда, сиёсий маданият «сиёсий 
тизим фаолиятидаги рухий шарт-шароитлар (кайфиятлар, фикрлар, урф- 
одатлар, анъаналар, цадриятлар ва бошцалар) мажмуидир»'.

Куриб турганимиздек, келтирилган таърифларнинг хаммаси турли 
асосларга кура берилган ва сиёсий маданият ходисасининг турфа жихат- 
ларини акс эттиради. Инглиз олими Д. Каванах фандаги мавжуд сиёсий 
маданият концепцияларини цуйидагича тизимга солишга уриниб курди:

— биринчи туркумга у сиёсий маданиятнинг инсонни сиёсат объект- 
ларига (сиёсий онг сохасига) йуналтирувчи
киритди;

— иккинчи туркумга рухий царашлардан ташцари фуцароларнинг 
сиёсий хулц-атвори шаклларини уз ичига олувчи кенг %ажроаяи /игм-

киритилди;
— учинчи туркумга субъектлар ва ижтимоий гурухларнинг нормала- 

ри ва хулц-атвор намуналарини тахдил этувчи ендам/умяр киритилди. 
Ушбу концепцияларда уз аксини топган сиёсий маданият жихатлари- 
нинг хар хиллиги сиёсий маданият серцирра ходиса эканлигидан дало­
лат беради. Сиёсий тизимга йуналтирилган асосий царашлар, эътицод­
лар, ориентациялар ва рамзлар ушбу тушунчани тулацонли тавсифлов- 
чи энг мухим даражалар хисобланади.

Биз уз олдимизга уларни туркумлаш вазифасини цуймаганмиз. Аммо, 
чет эл ва айрим узбек олимларининг мазкур муаммони урганишга доир 
тажрибасини эътиборга олиб, сиёсий маданиятни таърифлашда «муай­
ян ижтимоий фан предметининг хусусияти»^ билан чекланамиз.

Сиёсий маданият хар цандай жамият сиёсий тизимининг мухим эле­
менти булиб, «хулц-атвор намуналари, цадриятлар, хиссиётлар, цараш­
лар, турмуш тарзи орцали сиёсий институтлар ва жараёнларни бир-бири 
билан богловчи сиёсатнинг «инсоний мезони»ни акс эттиради»^. Бу таъ­
риф маъно жихатидан сиёсий маданиятни давлат, фуцаролик жамияти 
ва шахе узаро алоцасининг бир цисми деб тушунишга жуда мос келади.

' Л/еаяо/?ал Е. Б. Личность и политика. — М., 1988. С. 83.
з Рукаеии/ннкое Д. О. Политическая культура постсоветской России / /  Социаль­
но-политический журнал (социально-гуманитарные знания). — 1998. — №1.
-  С. 43.
з Жсрозоеа Д. Я. Современная политическая культура юга России / /  Полис. -  1998. — 
№ 68.- С .  115.
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Профессор Б. Туйчиевнинг фикрича, сиёсий маданият ижтимоий 
онг ва умумий маданиятнинг сиёсий институтлар хамда сиёсий жараён- 
лар билан узвий боглиц булган цисми ва жихртларини цамраб олади. 
Сиёсий маданият таркибига сиёсий тизим доирасида намоён булувчи 
эътицод ва фикр йуналишлари хам киради'.

Биз мазкур йуналишга цуйидаги таъбирни айтишимиз мумкин. Си­
ёсий маданият сиёсий тизим субъектлари булмиш сиёсий партиялар, 
бирлашмалар, жамоалар давлат хокимиятини амалга оширишда ишти- 
роки чогида, шунингдек сиёсий муносабатларни тартибга солиш бора- 
сида цуллайдиган (риоя этадиган) цадриятлар, сиёсий гоялар, эътицод 
ва рамзлар тизимидир. Сиёсий маданият муайян миллат ёки ижтимоий 
жамоанинг сиёсат олами, сиёсий жараёнлар амалга ошишининг цонун- 
цоидалари хусусидаги тасаввурлари мажмуи хамдир^.

Сиёсатшунос К. С. Хожиевнинг фикрига кура, сиёсий маданият -  
сиёсий хамжамият субъеюгларининг купчилиги томонидан эътироф этил­
ган норматив цадриятлар тизимидир^.

Таъкидлаш жоизки, «сиёсий маданият» атамасини икки сабабга 
кура цуллаймиз: биринчидан, сиёсий ва носиёсий царашлар ва хулц- 
атвор моделлари уртасидаги муносабатни аницламоцчи булсак, биз 
сиёсий царашлар ва хулц-атвор моделларини носиёсий царашлар ва 
хулц-атвор моделларидан ажратишимиз лозим. Бу холда «сиёсий мада­
ният» атамаси айнан сиёсий мулжалларга — сиёсий тизим ва унинг 
турли цисмларига дойр царашларга хамда унинг мазкур тизимдаги уз 
урнига дойр царашларига тегишли булади. Ицтисодий маданият ёки 
диний маданият хацида цандай гапирсак, сиёсий маданият хацида хам 
шундай гапиришимиз лозим.

Башарти сиёсым .маданмяя? бошца ижтимоий ходисалар орасидан аж- 
ратиб алохида олинса, бу антропология, социология ва психология- 
нинг назарий тизими ва ёндашувларини кенг куламда универсал цуллаш 
имконини беради. Масалан, антропология ва психологиянинг «ижтимо- 
ийлаштириш», «маданий зиддият», «маданий бирлашиш» сингари ту- 
шунчаларидан фойдаланиб, уз тафаккуримизни бойитиб борамиз. Иж­
тимоий тузилиш ва жараёнларнинг умумий жихатларига тегишли булган 
назариянингтузилишидан фойдаланганимизда хам сиёсий тизимнинг 
келиб чициши ва ривожланишини тушуниш борасидаги имкониятла- 
римиз худди шундай тарзда ортиб боради.

«Маданияти ибораси турли маъноларда цулланилишидан келиб чикцб, 
сиёсат фанининг лугатига киритадиган булсак, у кулайликлар тугдириши

' Д. Проблемы формирования политической культуры и демократизация
современного общества. -  Т., 1991. -  С. 33-34.
з Батафсил маълумот учун царанг: (№м%брме<? X Конституция ва фукаролик жамияти
-  Т., 2002. -  85-6.
з Каранг: /Млсна? С. Политическая наука. -  М., 1995. -  С. 338.
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билан бирга, икки хил маъно касб этиб цолиши хам мумкин. Биз «мада­
ният^ иборасини фацат бир маънода: ижтимоий объекгларга нисбатан пси­
хологик йуналиш маъносида цуллашимизни цайд этамиз. Бирон-бир жа­
миятнинг сиёсий маданияти хацида гапирганда, ахолининг онгида, хис- 
сиёт ва царашларида узлашган сиёсий тизим назарда тутилади. Сиёсий 
маданиятлар уртасидаги зиддиятлар маданиятга хос бошца зиддиятларга 
куп жихатдан ухшаш; сиёсий маданиятга бирлашиш жараёнларига умуман 
маданий узгаришларнинг бирлаштирувчи ва ажратувчи тенденциялари нуц­
таи назаридан царасак, мазкур жараёнлар янада тушунарлироц булади.

Ш ундай цилиб, сиёсий маданият жамият учун купроц хос булган 
стереотиплар, сиёсий тасаввурлар, царашлар, цадриятлар, анъаналар ва 
сиёсий хулц-атвор рамзларининг мажмуи булиб, у:

— сиёсий тизимни барцарорлаштирувчи, маърифийлаштирувчи омил 
вазифасини бажаради;

— сиёсий анъаналар, урф-одатлар, ижтимоий ва тарихий тажриба- 
нинг ворисийлигини таъминлайди.

Сиёсий маданиятнинг узига хос жихатлари цуйидагилардан иборат:
— омманинг сиёсий онгини ва сиёсий хулц-атворини белгилайди;
— жамият табиий-тарихий ривожланишининг, жамоавий сиёсий 

ижоднинг махсули хисобланади;
— махаллий хусусиятга эга булиб, такрорланувчи барцарор алоца- 

ларни, сиёсий жараённинг элементлари уртасидаги муносабатларни цайд 
этади, сиёсий тажрибани мустахкамлайди.

2.2. Сиёсий маданиятнинг мазмуни ва мохияти

Маданиятни узлаштириш жараёнида инсон, Гегель айтиб утгани- 
дек, «уз субъективлигини енгади», бошцача айтганда, у билимлар ва 
куникмаларнинг хозирги замон даражасидан бахраманд булади, инсо­
ният орттирган мж/яммомм эгаллайди. Маданият ёрдамида 
инсон ижтимоийлашади, утган авлодлар ва замондошларнинг ютуцла- 
ридан бахраманд булади. Маданият инсониятнинг ижтимоий «ворисий- 
лиги»дир. Хар бир авлоднинг мехнати моддий ва маънавий маданият 
ёдгорликларида -  бинолар, техникавий цурилмалар, машиналар, ки- 
тоблар, мусица, тасвирий санъат, сиёсий хужжатлар, цонунлар ва бош- 
цаларда уз ифодасини топади. Улар ёрдамида у ёки бу давр маданияти­
нинг бетакрор ёдгорликлари сацланиб цолади, циёфаси тикланади ва 
келгуси авлодга мерос булиб утади.

Маданият утган авлодлар тажрибасини узида жамлайди хамда хар 
бир индивидга уни узлаштириш ва купайтиришда иштирок этиш им­
конини беради. Бундан ташцари, маданият ёрдамида замондошларнинг 
ижтимоий тажрибаси узлаштирилади, халцлар уртасида ижтимоий куч- 
лар айирбошланади.

47



«Маданият инсоннинг бой ва куп томонлама ижтимоий алоцалари 
ва муносабатларида, унинг уз ижтимоий хрётида узини узи яратиши 
демакдир»'. Инсон бир вацтнинг узида маданиятнинг х,ам субъекти, хам 
объектидир: у маданиятни яратади, маданият эса инсонни шаклланти- 
ради. Маданият кдрама-каршиликлар кураши ва бирлигида ривожлана- 
ди: инсон маданий (моддий ва маънавий) цадриятларни яратар экан, 
уз ижтимоий салохиятини ишга солиб, ундан самара топади.

Маданият муаммоси хамиша одамларнинг узаро алоцалари муаммо- 
си хамдир. Бу алоцалардан ташцарида маданий цадриятлар фацат мада­
ний фаолиятнинг потенциал имкониятлари хисобланади. Улар фацат 
ижтимоий амалиётда хациций туе олади.

Маданият хар цандай ижтимоий фаолиятни мазкур фаолият инди­
видуал ишлаб чицариш кучларини, цобилиятлар ва эхтиёжларни, цис- 
цаси, инсоннинг ижтимоий кучларини ривожлантириш учун берадиган 
имкониятлар нуцтаи назаридан таърифлайди. Маданият инсоннинг иж­
тимоий кучларини шакллантиради ва руёбга чицаради, маданиятда уз 
аксини топган бу кучлар орцали шахснинг мохиятига хам тарбиявий 
таъсир курсатиш мумкин.

Мазкур фикрлардан келиб чициб, маданиятни инсоннинг хи^ма-хм,? 
ижтиижоий фаолиятида унинг ижж;шоий ку^арини сай/^аллаю/иирию, 
риеожяан/яирию еа руебга ^и^ариюнинг муайян &%?а;мсаси <?а жараени деб 
тушуниш мумкин.

Маданият айни бир вацтда хам ушбу кучларни ривожлантириш жа- 
раёни, хам унинг хосиласи, самарасидир. «Маданият хацида гап кетга- 
нида, фацат фаолият натижалари эмас, унинг хусусияти, инсоннинг 
маънавий имкониятларини ва воцелик билан барча муносабатларини, 
яъни назарий, ицтисодий, сиёсий, маънавий, эстетик муносабатлари­
ни ривожлантиришга маданият цай даражада ёрдам бериши хам назарда 
тутилади»\ — деб цайд этади академик А. Г. Егоров.

Маданият — норматив тизим, жамият хар бир муайян шахсга цуяди- 
ган маълум талаблар мажмуидир. Маданиятни узлаштириш шахснинг 
якка тартибдаги ижтимоий фаолиятини мана шу умумий нормалар да- 
ражасига кутариш демакдир.

Маданият — хар бир миллатнинг, халцнинг узини узи англаши. Хар 
бир миллат, каттами ё кичикми, маданиятга уз хиссасини цушади; 
жахон маданияти миллий маданиятлар йигиндиси сифатида майдонга 
чицади. Миллий маданиятга цараб биз миллий психология ва миллий 
характернинг хусусиятлари хацида тасаввурга эга буламиз ва хулоса

' Жежуй? Я. Ж Предмет теории культуры / /  Проблемы теории культуры. -  М. 1977
-  С. 67.
 ̂ Царанг: &ороа 4̂. /'. НТР, личность и художественная культура / /  Вестник Акаде­

мии наук. -  1976. -  № 2. -  С. 141.
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чицарамиз. Цисцача айтганда, маданият жамиятда узаро боглиц булган 
бир цатор функцияларни бажаради.

Маданиятнинг барча таркибий цисмларини шартли равишда икки 
туркумга ажратиш мумкин: а) инсоннинг узига нисбатан ташци дунёни 
узгартиришга йуналтирилган у ёки бу функционал фаолияти билан 
боглиц маданият турлари; б) «инсон олами»ни: унинг онги, царашла- 
ри, диди, эътицоди кабиларни бевосита узгартиришга йуналтирилган 
фаолият билан боглиц маданият турлари.

У ёки бу ижтимоий фаолият инсоннинг ижтимоий кучларини шакл­
лантириш ва руёбга чицаришга цай даражада ёрдам бериши маданият 
учун мухимдир. Биз шу маънода «ишлаб чицариш маданияти», «бошца­
рув маданияти», «хизмат курсатиш маданияти», «савдо-сотиц мадания­
ти», «ицтисодий маданият» кабилар хацида гапирамиз.

Инсон ижтимоий фаолиятининг хар бир тури маданий ахамиятга 
эга. Масалан, моддий ишлаб чицаришда мехнат шахснинг ривожлани- 
шига цай даражада катта таъсир курсатса, мазкур мехнатнинг маданий 
мохияти шу даражада тулиц намоён булади, у шу даражада маданий 
фаолият сифатида эътироф этилади. Аммо моддий ишлаб чицаришнинг 
асосий вазифаси хамиша инсоннинг яшаши учун зарур неъматлар иш ­
лаб чицаришдир. Инсоннинг атроф мухитни узгартиришга йуналтирил­
ган хар цандай фаолияти хацида шундай дейиш мумкин булиб, уни биз 
функционал фаолият деб атаймиз.

Бироц инсоннинг ижтимоий фаолиятида бевосита узини, унинг 
маънавий дунёсини ва жисмоний баркамоллигини шакллантиришга 
йуналтирилган бир цатор фаолият турлари хам бор. Бунда инсон мазкур 
фаолиятнинг хам субъекти, хам бевосита объекти сифатида иштирок 
этади. Педагогик, бадиий, тиббий фаолият, жисмоний тарбия фаолия­
ти шулар жумласидандир. Биз мазкур фаолият турларини таснифимиз- 
нинг иккинчи туркумига киритдик.

Хуш, сиёсий маданиятни цайси туркумга киритиш мумкин?
Сиёсий маданият — сиесий фаояия/я маданияти. Ушбу фаолиятнинг 

асосий мацеади — ижтимоий-сиёсий муносабатларни, бинобарин, бу­
тун жамиятни узгартириш. Сиёсий маданият, хар цандай функционал 
фаолият маданияти сингари, мана шу мацеадга буйсунади ва унга эри- 
шиш еоси/яаси булиб хизмат цилади. Аммо ижтимоий-сиёсий муноса­
батларни узгартириш жараёнида одамлар узлари хам узгариб борадилар.

Сиёсий маданият икки ижтимоий тизим — сиёсат ва маданиятнинг 
бирикувидан хосил булувчи ходисадир. У жамият сиёсий тизимининг 
бир цисми булиб:

)) жамият, синф, алохида шахслар сиёсий фаолиятнинг барча эле- 
ментларини цай даражада узлаштирганини, уларнинг сиёсий билимла­
ри, хис-туйгулари, сиёсий тафаккури, куникмалари цандайлигини
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курсатади. Бошцача айтганда, сиёсий маданият сиёсий фаолият субъек- 
тинингумумлаштирилган, синтезлаштирилган таърифидир;

2) утган ва хрзирги замон сиёсий кураши тажрибаси кдй даражада 
узлаштирилгани, хозирги замон сиёсий фаолиятида бу тажриба к,ай 
даражада эътиборга олинаётгани хамда илгари йул цуйилган хато ва 
камчиликлар такрорланмаслигини таъминлашини курсатади;

3) сиёсий фаолият ва унинг барча элементлари инсонни цай дара­
жада ривожлантираётгани, унинг маънавий дунёсини бойитаётгани хрмда 
фуцаро сифатида шаклланишига ёрдам бераётганини курсатади.

Сиёсий маданиятнинг узагини хамиша инсон, унинг шаклланиши ва 
камол топиши ташкил этади. Сиёсий маданият сиёсий онг билан узвий 
боглиц, аммо у билан айнан бир нарса эмас. Зеро у сиёсий онгнинг реал 
сиёсий фаолиятига хос хусусиятни очиб беради. У факрт инсоннинг фик- 
рлари ва хрс-туйгуларини эмас, реал хрракатлари ва цилмишларини хрм 
тавсифлайди. Сиёсий тажриба, анъаналар, сиёсий билимлар ва сезгилар 
масаласига келсак, «улар сиёсий маданиятнинг таркибий цисмларидир»'.

Жамиятда маданият сиёсатдан ташцарида мавжуд эмас. Бу мадани­
ятнинг мохиятидан келиб чицади: унинг бош вазифаси — у ёки бу 
ижтимоий гурух манфаатларига мос тарзда муайян шахсни шаклланти- 
ришдир. Жамиятда «соф» маданият булмаган ва булиши \ам  мумкин 
эмас. Шунинг учун х.ам одамлар ижтимоий фаолиятининг \ар  бир тури 
у ёки бу даражада, бевосита ёки билвосита сиёсат билан боглик. ва 
сиёсий фаолият хусусиятларига эга. Ш унинг учун хдм мазкур фаолият 
маданияти (сиёсий маданият) хдр бир маданият турида у ёки бу дара­
жада «мавжуд», уларга «сингиб кетади».

Башарти, абстракт мушохрда ёрдамида моддий ва маънавий мадани­
ятнинг барча турларини кундалангига кетма-кет жойлаштирадиган 
булсак, бу схемада сиёсий маданият «вертикал кесим» булиб намоён 
булади. У элемент сифатида маданиятнинг барча турларига киради, аммо 
улар таркибида йуцолиб кетмайди. Шу билан бир вацтда, сиёсий мада­
ният умумий маданиятнинг алохдца кичик тизими сифатида хрм мав- 
жуддир, зотан у одамлар ижтимоий фаолиятининг алохида тури -  иж- 
тимоий-сиёсий фаолиятни намоён этади.

Сиёсий маданият фацат моддий ёки маънавий маданиятга мансуб 
булиши мумкин эмас. Аммо бу хрл сиёсий маданият уларнинг уртасида 
деган маънони англатмайди. Сиёсий маданият уларнинг «вертикал кеси- 
ми» булиб, уларни бир-бирига боглайди. Маданиятнинг мустацил кичик 
тизими сифатида х,ам, унинг бошца барча турларининг элементи сифа­
тида хрм сиёсий маданият муштарак булиб, ижуиитиоим-смесим фяолмят- 
дя ижжитиоий кучлярмнм м/я/омян^имряди ея /?уе'&я чм^яряды.

' йлммое Я'., Ожедое /О., Л/ереан Ф. Политическая культура и молодежь. — М.. 1982.
-  С. 8.

50

Бундай ёндашув маданиятнинг умумий тизимида сиёсий маданият­
нинг урнидан келиб чицади. Мазкур ёндашувда сиёсий маданиятни узлаш- 
тириш мезони хам ойдинлашади. Мазкур мезон х,ацида х̂ али якдил фикр 
мавжуд эмас. Н. М. Кейзеровнинг фикрича, «сиёсий маданиятнинг иж­
тимоий таракдиёт эхтиёжларига мувофикдиги унинг энг умумий жи- 
хатидир»'. Ш ахснинг сиёсий маданияти жамиятда шаклланади, унинг 
ишларини бошцаришда иштирок этиш эхуиёжи кенг омманинг сиёсий 
маданиятни узлаштиришининг асосий мезони ва курсаткичидир. Так- 
лиф этилган мезонларнинг иккаласи х,ам ба\слидир.

Биринчи холда мезон етарли даражада амалий эмас, зеро ижтимоий 
тарацциёт эхтиёжларига у ёки бу хулц-атвор тарзлари, шахе ёки гурух, 
фаолиятининг мувофикдиги ёки мувофиц эмаслигини аникдаш анча 
мушкул. Иккинчи мезоннинг камчилиги шундаки, бошцаришда ишти­
рок этиш э^тиёжининг мавжудлиги хам юксак сиёсий маданият курсат- 
кичи х,исобланмайди.

Бизнингча, фацат реал амалий фаолиятнинг узи сиёсий маданиятни 
узлаштириш даражасининг мезони булиши мумкин. Бошцача айтганда, 
сиёсий маданият фацат инсоннинг (ёки шахслар гурухининг) сиёсий 
фикрлаш, фактлар ва ходисаларга тугри сиёсий ба^о бериш цобилияти- 
ни эмас, турли х^аётий вазиятларда сиёсий жихатдан тугри иш тутиш 
цобилиятини х.ам намоён этади.

Сиёсий маданият жамият сиёсий тизимининг таркибий цисми булиб 
у сиёсат субъектларининг узаро муносабатларини, уларнинг онглили- 
ги, фаоллиги хамда у ёки бу сиёсий х^аракатларга тайёрлик даражасини 
очиб беради. Сиёсатшунослик назариясида сиёсий маданиятга хилма- 
хил таърифлар бериладики, бу умуман маданиятнинг узи нима, деган 
саволга хдр хил жавоблар мавжудлиги билан боглик,. Баъзи бир муал- 
лифлар сиёсий маданиятни сиёсий фаолият негизида ётувчи субъектив 
сохд деб тушунадилар. Бошца муаллифлар эса уни сиёсат сох,асидаги 
маънавий-амалий фаолият, масалан, сиёсий билимлар, цадриятлар ва 
сиёсий хулц-атворни руёбга чицариш усули деб талцин циладилар хамда 
сиёсатни сиёсий онг ва сиёсий хулц-атвор деб тушунадилар. Бинобарин, 
сиёсий маданият тузилишида билишга, хиссиётларга, бахолашга дойр 
кисмлар ва амалий фаолият ажратилади. Нихрят, янада кенг талкинлар 
маданиятга сиёсий институтларни х,ам киритади^.

Сиёсий маданият узгарувчан ходиса булиб, жамият ривожланиши 
билан узгариб боради. Маданий цадриятлар, анъаналарнинг узгариши 
хаётнинг технологик, ицтисодий ва ижтимоий жабхаларидаги узгариш- 
ларга цараганда анча суст кечади. Бу маданиятда баркррор ва бецарор, 
эски ва янги таркибий цисмлар узига хос тарзда уйгунлашиши билан

' АМзе/юе /̂. Ж Политическая культура общества. -  М., 1982. -  С. 15.
Н^ранг: Общая и прикладная политология /  Под ред. В. 'и . Жукова, Б. И. Краснова.
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боглиц. Барцарор цисмлар утмишнинг сиёсий тажрибасини узида му- 
жассамлаштирган анъаналардан келиб ч и кади. Анъаналар сиёсий тизим- 
лар фаолиятида ворисийликни таъминлайди. Хар цандай янгиланиш ё 
анъаналар билан уйгунлашади, ё анъаналар уларни инкор этади. Жами- 
ятни ислох, цилиш "  янгиланишнинг шакли. Унинг механизми эски ва 
анъанавийнинг бузилишини х,ам, янгининг вужудга келишини х,ам уз 
ичига олади. Бу жараёнлар эскирган эътицодлар, одатлар, анъаналар- 
нинг тизимлари билан кадрия глар ва нормаларнинг янги тизими урта- 
сидаги зиддият шаклига кириши мумкин. Ш унинг учун хдм анъаналар 
ва янгиланишларнинг мацбул нисбатини топиш хар цандай ислохотчи- 
лик фаолиятининг бош муаммоси ^исобланади. Инерцияли кучга эга 
булган анъана хдр цандай и сл охот ни тухтатиб цуйишга, уни аксилисло- 
хртга айлантиришга цодир. Шу маънода, маданият жамият тарацциёти- 
ни таъминловчи му\им омилдир.

Жамиятнинг сиёсий тизимида сиёсий маданиятнинг ахамияти унинг 
бирлаштирувчи функцияси билан белгиланади. Умум эътироф этган сиё- 
сий-маданий цадриятлар, хулц-атвор андозалари ва анъаналар одамларни 
ягона сиёсий тизимга бирлаштиради, бир жамиятни бошца жамиятдан 
фарцпайди. Сиёсий маданият негизида одамлар узларининг ягона давлат 
фуцаролари эканликларини англаб етадилар. Сиёсий маданиятнинг рам- 
зий цисмлари жамиятни бирлаштириш ва ватанпарварлик туйгусини тар- 
биялашда мух,им урин тутади. «Сиёсий рамз — му\им сиёсий гояларнинг 
шартли намунаси, уларни таргиб килиш ва мустахкамлаб цуйишнинг 
муХ;ИМ воситаси»'. Сиёсий маданиятнинг рамзий цисмини давлат рамзла- 
ри (герб, мадщ я, байроц); миллий байрамлар ва давлат маросимлари 
(Президентнинг цасамёди); меъморчилик мажмуалари (Вашингтонда — 
Оцуй, Тошкентда -  Оксарой) ташкил этади. Тарихий шахслар хам рамз 
булиб хизмат цилиши мумкин (Ж. Вашингтон, Амир Темур). Сиёсий 
мифлар мамлакат ахрлисини гоялар ва цадриятлар атрофига жипслашти- 
риш функциясини бажаради. Улар жамиятнинг асосий цадриятларини 
эътицодлар асосида рамзий ифода этади. В. Р. Легойда таъкиддаганидек, 
«фуцароликдини>> АКШ  сиёсий маданиятинингузагини ташкил этади^.

Сиёсий маданият погоналари х^ацида гап кетганда, уларнинг бир 
нечтасини ажратиб курсатиш мумкин. Ж амиятнинг сиёсий маданияти, 
маълум сиёсий гурухдинг сиёсий маданияти ва алох,ида шахснинг сиё­
сий маданияти фарцпанади.

Бундан ташцари, сиёсий маданият куйидаги даражаларга ажралиши 
мумкин:

)) дуне^а^ам ^ а ж а с и .  Унга жамият, гурух, ва алох^ида шахснинг 
сиёсат \амда дунёнинг сиёсий манзараси \ацидаги тасаввурлари, шу-

' Г. Г. Политология. — М., 2000. — С. 204.
- Царанг: Лмой<Зо Я. Р. Гражданская религия США: некоторые символы и ритуалы / /  
Полития. — 1999. — №4.

нингдек сиёсий х;аёт иштирокчилари амал цилувчи нормалар, цадрият­
лар, рамзлар, курсатмалар киради;

2) фу^а/юлик даражасм одамларнинг сиёсат билан шугулланишларига 
туртки берувчи сабабларни, уларнинг сиёсатда уз мацеаддарига эришиш- 
ларига ёрдам берувчи куникмалар, воситалар ва усулларни уз ичига олади;

3) сиёсий да^ажа. Уни сиёсат субъектларининг муайян масалаларга 
дойр царашлари, яъни мавжуд сиёсий тизим ва тартибга, хркимият идо- 
ралари сиёсатни амалга оширишда цулловчи усулларга, уз тарафдорлари 
ва рацибларига нисбатан уларнинг муносабатлари ташкил этади.

Алоз^ида шахслар сиёсий маданиятининг хусусиятлари уларнинг турли 
касбйй, демографик, худудий, этник, диний ва бошца гурухдарга ман- 
сублиги билан боглиц.

Сиёсий маданият анча цадимий хрдисадир. Давлатли уюшган жами­
ят вужудга келибдики, сиёсий маданият мавжуд. Сиёсий маданиятнинг 
мазмунини ташкил этувчи купгина жихдтлар Конфуций, Ш ань Янь, 
Платон, Аристотель сингари цадимги давр мутафаккирларининг асар- 
ларида цайд этиб утилган.

Фанда сиёсий маданиятнинг табиатини тушунишга нисбатан икки 
хил ёндашув вужудга келган. Баъзи бир олимлар (Г. Альмонд, С. Верба, 
Д. Дивайн, Ю. Краснов ва бошцалар) сиёсий маданиятни сиёсатнинг 
субъектив мазмуни билан бир деб х,исо6лайдилар ва унга сиёсий онг- 
нинг турли шаклларини, барча сиёсат субъектлари сиёсий хулц-атвори- 
нинг хусусиятини белгиловчи курсатмалар, стереотиплар ва цадрият- 
ларни киритадилар.

Бошца бир гуру?( олимлар эса сиёсий маданиятда сиёсий хулц-ат- 
ворга нисбатан норматив талабларнинг ифодасини (С. Вайт), сиёсатдаги 
хулц-атворнинг типик намуналари мажмуини (Ж. Плейно), сиёсий фа- 
олият усулини (У. Розенбаум) куриб, уни сиёсатнинг ажралмас цисми 
хамда куринишларидан бири деб хисоблайдилар.

Мавжуд ёндашувларни умумлаштириш асосида биз сиёсий мадани- 
ятга негизида цадриятлар хдмда х,окимият ва жамият сиёсий тузилиши- 
нинг модели х^ацидаги идеал тасаввурлар ётувчи мураккаб хрдиса деб 
царашимиз мумкин. Бу тасаввурлар шахе онгида сиёсий х,аётдаги маъ­
лум мулжаллар ва сиёсий фаолият мацсадларини юзага келтиради, улар 
кейинчалик сиёсий фаолиятнинг муайян турлари доирасида мазкур мац- 
садларга эришиш учун зарур булган воситалар, усуллар ва куникмалар 
х^ацидаги билимларга айланади. Ш ундай цилиб, биз сиёсий маданият 
индивиднинг сиёсат сохдсидаги фаолият услубидир, деган умумлашти- 
рилган таърифга кушилишимиз мумкин.

Айтилганларга хулоса цилиб, сиёсий маданиятни икки мураккаб 
ижтимоий тизим — сиёсат ва маданият уртасида богловчи бугин булиб 
хизмат циладиган ижтимоий хрдиса деб таърифлашимиз мумкин. Сиесий 
жяданияя! НЖИ7ИЖОМЙ (^жа^ия/и, суру ,̂ и/ахс)нин^ кумарини еу-
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жу&а кеями^мш^аждя уларни мз/сжмтиомм-смесмм фаолмяжда, з^нмн^тиа -̂ 
садларида, еосмталармда, усулт?армда еа на^пмжалармда руе&а чм^ярмм/ з/са- 
раенмим мфода этладм. Уинсоннин^ нж/нмжомм тиуиосаба^иларнм уз^артимрии; 
су&ектим смфажмдаж мжтимтиомм рмеоз/о?анмю ̂ иезонмнм очм^ ̂ ерадм.

Тугри, барча таърифлар сингари, бу таъриф сиёсий маданият ри- 
вожланишининг хилма-хил томонларини нисбатан цамраб олади. Аммо, 
шу билан бирга, у сиёсий маданиятнинг мохдятини, яъни инсоннинг 
фаол арбоб, ижтимоий ривожланиш субъекти сифатида шаклланиши 
билан узлуксиз алоцасини акс эттиради.

2.3. Сиёсий маданиятнинг функциялари

Фалсафага оид лугатларда функция деганда, одатда, айни муноса- 
батлар тизимидаги бирон-бир объект хоссаларйнинг ташци ифодаси ту- 
шунилади. Бироц, фикримизча, функция муайян хдракатни, фаолият 
юритишни, вазифа бажаришни англатади. Сиёсий маданиятга татбицан 
гапирадиган булсак, унинг инсонлар хулц-атвори хдмда юриш-туриш- 
ларига курсатадиган ижобий таъсири назарда тутилади.

Сиёсий маданиятнинг функцияларини айнан шу нуцтаи назардан 
куриб чицамиз. М аданиятнинг функцияларини аницлаш унинг ижти­
моий хрётда тутган урнини курсатиш демакдир. Юцорида таъкидлага- 
нимиздек, сиёсий маданиятнинг бу вазифасини икки нуцтаи назардан 
куриб чикиш мумкин:

биринчидан, сиёсий маданият сиёсий фаолиятнинг такомиллаши- 
шига олиб боради;

иккинчидан, сиёсий маданият шахснинг хулц-атворига таъсир курса- 
тади ^амда уни х.ар томонлама ривожлантириш омилларидан бири х,исоб- 
ланади.

Бу жи^атлар бир-бири билан узвий боглиц. Амалда биринчи жихдт 
шахснинг ривожланишига билвосита, сиёсий фаолиятни такомиллаш- 
тириш орцали таъсир курсатади. Иккинчи жи^атга келсак, бу ерда шахс­
нинг шаклланиши ва ривожланишига сиёсий маданиятнинг бевосита 
таъсири ^ацида гап боради.

Сиёсий маданият — серцирра х,одиса, яъни у бир вацтнинг узида 
бир нечта ижтимоий функцияларни бажаради. Китобнинг биринчи бо- 
бида биз тухталиб утган умумий маданиятнинг асосий функцияси булган 
инсоннм юакляануяирми/ функцияси сиёсий маданиятга хам хосдир. Боз 
устига, у сиёсий маданиятнинг асосий функцияси х^исобланади. Бироц 
маданият, умуман олганда, инсонни барча хусусиятлари мажмуи билан 
«яратса», сиёсий маданият унинг маълум сифатларинигина шаклланти- 
ради. Шахснинг сиёсий циёфасини, зарур сиёсий хислатларини шакл- 
лантириш унинг мух.им вазифасидир.
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Сиёсий маданият хдр бир инсонда уз хуцуц ва мажбуриятларининг 
бирлигини, уларни х.ар куни руёбга чицаришга интилишни тарбиялаши 
лозим. Фу^аролмк ^мс-жум/усмнм /иар^м/мам/ сиёсий маданиятнинг бош 
вазифасидир. Шахснинг фуцаролик ^ис-туйгуси унинг фаол \аётий по- 
зицияси билан боглиц. Бу мух^им масала фанда х,али етарли ёритилмаган.

Хозирги замон сиёсатшунослигида сиёсий маданиятнинг цуйидаги 
функциялари ажратиб курсатилади:

— цадрият ва мулжалларга дойр функциялар (сиёсий ифодалар маъ- 
носини талцин цилади);

— норматив хулц-атворга оид функциялар (мацбул сиёсий хулц- 
атвор *«доираси»ни чизиб беради);

— бирлаштирувчи функция (ижтимоий жамоани жипслаштиради);
— алоцаларни таъминлаш функцияси (рамзлар ва стереотиплар асо­

сида субъектлар ва институтларнинг узаро алоцасини амалга оширади);
— тарбиявий функция (сиёсий тизимга мувофиц сиёсий хулц-атвор 

типини шакллантиради).
Умумий ва амалий сиёсатшуносликни урганувчи олимлар жамиятда 

сиёсий маданият бажарадиган беш функцияни эътироф этадилар:
1) норжа/иие функция: сиёсий маданият индивидлар, гуру^лар ва 

жамоага маълум нормалар, сиёсий тафаккур ва хулц-атвор стандартла- 
рини белгилаб беради, сиёсий цадриятлар устуворлигининг нисбатини 
урнатади;

2) тяар^иябим функция: сиёсий маданият муайян «сиёсий шахе» ти­
пини шакллантиради;

3) са^ар^ар этяим ^унтщияси: сиёсий маданият фуцароларни маъ­
лум сиёсий ва ижтимоий вазифаларни хал цилишга уюштиради ва 
йуналтиради;

4) бмрлаш?лмрыю функ^мясм: сиёсий маданият фуцаролар мазкур жа­
моага хос сиёсий нормалар ва цадриятларни узлаштиришини таъмин- 
лайди х^амда бу йул билан уларни жипслаштиради, уюштиради;

5) реиродуктиме (/иакрораняражмм^ функция: сиёсий маданият иж- 
тимоий-сиёсий муносабатларнинг мазкур тизимини цайта тузишга ёрдам 
беради'.

Сиёсий маданият — ижтимоий фаолликни шакллантириш ва тарби- 
ялашнинг мух,им воситаси. Сиёсий маданиятни,.узлаштириш даражасига 
цараб шахе ёки гуру^нинг ижтимоий фаоллиги х,ам ортиб боради.

Ш ахснинг (гурухнинг) ижтимоий фаоллиги ижтимоий фаолият жа- 
раёнида ва унинг натижасида шахени (гурухди) цуршаган табиий ва 
ижтимоий мухдгда амалга оширилувчи узгаришларнинг, шунингдек мазкур 
шахснинг (гурух;нинг) узидаги узгаришларнинг хусусиятини (ижтимоий 
ах^амиятини) ва куламини ифодаловчи мезон х;исобланади^. Умуман ол-

' Царанг: Общая и прикладная политология. — М., 1997. -  С. 697.
 ̂ Царанг: Смирное й. А  Социальная активность рабочих. -  М., 1979. -  С. 25.
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ганда, бу таърифга цушилиш мумкин. Аммо уни цуллашда ижтимоий 
фаоллик мезони нима ва у нимага боглиц, цолаверса, шахснинг ижти­
моий фаоллигини унинг реал фаолияти кулами билан улчаш мумкинку, 
деган табиий саволлар тугилади. Ижтимоий фаоллиги бир хил булган 
икки одамни тасаввур цидайлик. Уларнинг бири танцид цабул цилин- 
майдиган, бошцарувда фуцароларнинг иштирок этиши учун зарур шарт- 
шароитлар яратилмаган жамоада, иккинчиси эса — ута цулай шарт-ша- 
роитлар яратилган жамоада мехнат цилади. Улар ижтимоий фаоллиги- 
нинг мезони узларига боглиц булмаган сабабларга кура хар хил булади.

Ш унинг учун х,ам ижтимоий фаолликни «фаолият мезони»га тенг- 
лаштириш тугри булмайди. Назаримизда, ижтимоий фаоллик ижтимо­
ий фаолиятни амалга ошириш имконияти булиб, у амалий фаолият 
жараёнида воцеликка айланади. Биз буни алохида цайд этамиз, зеро 
фаоллик маълум ижтимоий харакатларни амалга ошириш имконияти 
сифатида фаолиятнинг узи билан тенглаштирилади. Бу холда «фаоллик» 
тушунчаси уз маъносини йуцотади.

Фаол иозицияда шахснинг муайян хаётий вазиятлардаги ижтимоий 
фаоллиги намоён булади. Умуман, хаётга нисбатан шахснинг фаол по- 
зицияси хацида гапирадиган булсак, бу холда хаётий позиция умуман 
ижтимоий фаолликка мос тушади. Аммо биз одатда хаётнинг у ёки бу 
жихатлари, ходисаларига нисбатан фаол хаётий позиция хацида гапи- 
рамиз. Позиция хамиша муайян муносабатдир. Фаол хаётий позиция 
цуйидагиларни назарда тутади:

!) шахснинг маълум изчил ижтимоий харакатларга тайёрлиги, бу 
харакатларни амалга оширишга ички эътицодининг мавжудлиги;

2) жамиятнинг ривожланиш цонунлари бузилишига, барча инти- 
зомни бузиш холларига, салбий ходисаларга нисбатан шахснинг муро- 
сасизлиги, мазкур салбий ходисаларга царши курашишга тайёрлиги;

3) шахснинг узи бажараётган иш учун юксак ижтимоий масъулияти;
4) жамоа манфаатларини шахсий манфаатлари деб билиши;
5) эгалик хиссининг ривожланганлиги, жамоа ижтимоий фаолияти­

нинг барча жихатлари хацида цайгуриш, уз иши учун масъулият хисси­
нинг царор топганлиги.

Буларнинг барчаси биргаликда шахснинг фаол хаётий позициясини 
ташкил этади. Ш ахснинг фаол хаётий позициясини, унинг юцорида 
санаб утилган жихатларини шакллантириш сиёсий маданият функция- 
сидир. Бошцача айтганда, сиёсий маданият инсонни ватанпарварлик 
рухида тарбиялайди. Зеро, ватанпарварлик шахснинг фаол хаётий пози­
циясини, жамият бойлигини цурицпаш ва уни купайтириш хацида цай- 
гуришни назарда тутади.

Одатда ватанпарварлик хацида фацат жанг майдонларида цулда цурол 
билан Ватанни химоя цилишда намоён булувчи туйгу сифатида гапи- 
рилади. Бу ватанпарваликнинг олий куриниши, апбатта. Аммо кундалик
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тинч мехнатда хам ватанпарварлик нишоналарини курмаслик тугри 
булмайди. Тинч мехнат шароитларида ватанпарварлик айнан мехнат унум- 
дорлигини оширишда, тежамкорликда, омилкорликда, махсулот сифа- 
тини яхшилашда намоён булади. Узбекистонда царор топаётган истиц- 
лол мафкураси миллати, тили ва динидан цатъи назар, фуцаролари- 
мизнинг она Ватанга мухаббат, мустациллик гояларига садоцат туйгу- 
сини царор топтиради... Бу мафкура — Узбекистонда истицомат цилади- 
ган ва уз такдирини шу муцаддас замин билан боглаган хар бир киши- 
нинг «Ватаним менга нима берди» деб эмас, балки «Мен Ватаним рав- 
наци учун нима цилаяпман» деган масъулият туйгуси билан яшашини 
таъминлайди'. Ватанпарварлик туйгуси инсонни Ватан равнаци йулида 
мехнат цилиш ва изчил фаолият юритишга ундайди. Сиёсий маданият 
шахсда мана шу жихатларни тарбиялайди.

Бундан сиёсий маданиятнинг яна бир функцияси келиб чицади. Уни 
жафкураеий функция деб аташ мумкин.

Сиёсий маданиятнинг мафкуравий функцияси ягона мацсадга эга. У 
одамларда узини узи англаш, ижтимоий хаёт ходисаларига ёндашишда 
цатьий позицияга эга булиш куникмасини тарбиялайди.

Сиёсий маданиятнинг навбатдаги функцияси — жартяиб^о солим/ 
функцияси. Унинг вазифаси иккита: 1) уз гурухи, жамоаси ва, уму­
ман, жамият ишларини бошцаришга фуцароларни жалб этиш; 2) шахс­
нинг кундалик хулц-атворини тартибга солиш.

Ушбу функциянинг биринчи томони тушунарли. Унинг иккинчи 
томонига келсак, бунда, авваламбор, шахснинг кундалик хулц-атвори­
ни тартибга солиш мумкинми, деган саволга жавоб топиш керак. Бун- 
дай тартибга солиш зуравонлик, шахсга тазйицутказиш булмайдими? 
Бундай тартибга солиш (буйруц билан бошцариш эмас!) мутлацо за- 
рурлигига ишончимиз комил. Фацат бунда шахснинг индивидуал хусу- 
сиятлари эътиборга олинса ва тартибга солиш маъмурий бошцаришга 
айланиб кетмаса бас. Инсон хулц-атворини тартибга солиш уз хулц- 
атворини узи тартибга солишга асосланиши лозим. Жамиятнинг хар бир 
онгли фуцароси сиёсий маданиятда мана шундай узини узи тартибга 
солиш имконияти мавжудлигини куриб, уни узлаштиришга харакат 
цилади. У узининг ижтимоий хаёт сохасидаги цилмишларини уларнинг 
сиёсий оцибатлари нуцтаи назаридан олдиндан уйлаб куради ва бу хулц- 
атвор тарзи сиёсий маданият нормаларига цай даражада мувофицпиги- 
ни хал цилади. Сиёсий жихатдан маданиятли (шунчаки сиёсий жихат­
дан саводли эмас!) одам айнан шундай ёндашуви билан ажралиб туради. 
Бу маънода сиёсий маданият узининг бошцариш функциясини фацат 
жамоа, гурух мицёсида эмас, балки шахе даражасида хам бажаради.

' Царанг: Миллий истицпол гояси: асосий тушунча ва тамойиллар. — Т., 200!. — 
43-44-6 .
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Них,оят, сиёсий маданият мжжмжоми смесим) мйз^рмбя-
нм у/икйзим/ функциясига эта. Бу функцияга, биринчидан, утган авлод- 
лар туплаган сиёсий тажрибани янги, хаётга кириб келаётган авлодлар- 
га утказиш, иккинчидан эса, бошца мамлакатлар ва халцлар билан 
сиёсий тажрибани уртоцлашиш киради.

Сиёсий маданият жамиятнинг сиёсий хдётида бир цатор му^им фун- 
кцияларни бажаради. Сиёсий маданият булмаган ёки паст даражада булган 
жамиятда сиёсий барцарорликни сацлаш, сиёсий тизимнинг нормал 
ишлашини ва шахснинг сиёсатда тулацонли иштирок этишини таъмин- 
лаш мушкул.

Умуман олганда, хрзирги замон сиёсатшунослигида сиёсий мадани­
ятнинг цуйидаги функциялари фарцланади:

1) айнан мослаштириш (идентификация) функцияси -  сиёсий ма­
даният шахсда жамиятга, мамлакатга ёки маълум ижтимоий гурух,га 
мам су блик ^иссини мустахкамлайди, сиёсат институтлари ва механизм- 
лари орцали шахсий, гурух, ва жамият манфаатларинцруёбга чицариш 
восита ва усуларини аницдашга ёрдам беради;

2) йуналтириш функцияси — шахснинг сиёсий ходнсаларни онгли 
идрок этишини таъминлайди, унга сиёсат сох,асидаги уз урни ва имко- 
ниятларини яхшироктушуниш, уз хуцуцва манфаатларини муайян си­
ёсий тизим доирасида муваффациятли руёбга чицаришда ёрдам беради;

3) мослаштириш функцияси — шахснинг узгарувчи сиёсий вазият- 
га, янги имкониятларга, сиёсий фаолиятдаги у ёки бу чеклашларга 
мослашувига кумаклашади;

4) ижтимоийлаштириш функцияси -  шахе жамиятнинг сиёсий ма- 
даниятини узлаштириш жараёнида сиёсатдаги уз манфаатларини х,имоя 
цилиш имконини берувчи куникмалар ва воситаларга эга булади;

5) сиёсий хаётни баркарорлаштириш функцияси -  айнан сиёсий 
маданият жамият аъзоларида мавжуд сиёсий тизим ва унинг институт- 
ларига нисбатан хайрихох муносабат шаклланишига ёрдам беради;

6) бирлаштириш функцияси — жамиятнинг турли табакдлари ва 
гурухдарини умумий гоялар, тасаввурлар ва цадриятлар асосида бир­
лаштириш орцали давлат ва жамиятнинг муштараклигини мустах,кам- 
лашга кумаклашади;

7) алоцаларни таъминлаш функцияси — х,окимият институтлари ва 
бошца сиёсат субъектлари (сиёсий партиялар, ижтимоий-сиёсий ва ди- 
ний хдракатлар, ижтимоий табаца ва гурухдар) умумий цадриятлар ва 
сиёсатдаги «уйин цоидалари» асосида, шунингдек умумий тушунчалар 
ва рамзлардан фойдаланиш х,исобига узаро х,амкорликни таъминлайди;

8) жамиятнинг сиёсий тизими ва сиёсий хдётини янгилаш функци­
яси -  сиёсий маданият доирасида шаклланган ва царор топган жамият­
нинг сиёсий тузилишини узгартириш х,ацидаги янги гоялар янги сиё-
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сий институтлар, жараёнлар ва механизмларнинг яратилишига олиб ке- 
лади (масалан, монархнинг ваколатларини конституциявий чеклаш, 
х,окимиятнинг тацеимланиши, умумий сайлов хуцуки гоялари ва х,. к.);

9) сиёсий тузилишда ва сиёсий х,аётда ворисийликни таъминлаш 
функцияси -  сиёсий маданият бунга янги гояларни аввалги сиёсий 
тажриба билан боглаш орцали эришади.

Сиёсий маданиятнинг асосий функциялари ана шулардан иборат. 
Жамият хдётида бу функцияларнинг хдммасини бирваракай уз зимма- 
сига олишга цодир булган бошца бирон-бир хрдиса мавжуд эмас. Сиё­
сий маданият функцияларининг тахдили у ижтимоий хдётнинг барча 
сохдларида амал цилишини курсатади, зотан х,ар бир ижтимоий х,одиса 
сиёсий ёндашувга мух,тождир. Ш унинг учун х,ам сиёсий маданиятни 
ижтимоий-сиёсий фаолият сохдси билан чеклаш мумкин эмас. У, касби 
ва мансабидан цатъи назар, х,ар бир одамга зарур. Сиёсий маданият 
мамлакатимиз фуцароси ижтимоий ва маънавий циёфасининг мух,им 
ифодаси булиб хизмат цилади.



III боб. СИЁСИЙ МАДАНИЯТНИ 
СТРУКТУРАЛАШ ТИРИШ

3.1. Сиёсий маданиятнинг мазмуни ва тузилиши

Хар цандай ижтимоий хрдисанинг тузилишини тахлил цилиш уни 
фалсафий даражада тушуниб етишнинг энг мух,им омилларидан бири- 
дир. Илмий ёндашув тизим элементларини туркумлашнинг цатьий асос- 
ларини белгилашни, уларнинг зарурлиги ва етарлилигини исботлашни, 
цолаверса, уларни мувофикдаштиришни талаб этади. Бусиз хрдисанинг 
тузилишини тахлил цилишга нисбатан хдр кандай ёндашув юзаки ва 
бир ёцлама булиб цолади.

Биз бу уринда сиёсий маданиятни структуралаштиришга булган ури- 
нишларнинг барчасини куриб чициш имконига эга эмасмиз. Шуни кайл 
этиш керакки, тарихий тарацциёт жараёнида сиёсий маданият тузили- 
шида жиддий узгаришлар содир булмаган. Ш унинг учун хам биз «уму­
ман» сиёсий маданиятнинг эмас, балки айнан хрзирги замон сиёсий 
маданиятининг тузилишини хеч цандай ижтимоий-сиёсий тузумга бог- 
ламасдан куриб чицамиз.

Хар кап дай хрд пса сингари, сиёсий маданият хам узининг мазмуни 
билан ажралиб туради. Сиёсий маданиятнинг мазмунини жамият аъзо- 
лари — фуцаролар, уларнинг ижтимоий гурухдари ва табакдлари, синф- 
лар сиёсий маданияти даражасининг барча курсаткичлари билан хам, 
жамиятни ягона ва булинмас вужуд сифатида таърифловчи курсаткич- 
лар билан х,ам чахл ил цилиш мумкин. Мазкур курсаткичлар жумласига 
мавжуд жамият сиёсий ташкилотининг хусусияти, сиёсий институтлар- 
нинг фаолият курсатиш шакллари ва усуллари, жамият сиёсий хдстида 
фуцаролар иштирокининг даражаси ва усуллари, тупланган ижтимоий- 
сиёсий тажриба, мавжуд сиёсий анъана ва урф-одатлар, ижтимоий та- 
рацциётда цулланилувчи сиёсий гоялар, билимлар, принциплар тизими 
кабиларни киритиш мумкин.

Польшалик олим А. Боднарнинг фикрича, умуман олганда, сиёсий 
маданият «сиёсий хдётнинг турли жих,атлари ^ацидаги аницва ботиний 
тасаввурларнингтарихан шаклланган мажмуи булиб, унга:

а) сиёсий цадриятлар;
б) сиёсий нормалар;
в) сиёсий институтлар;
г) сиёсий намуналар;
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д) индивидлар ва ижтимоий табацаларнинг сиёсий фаолият усулла 
ри киради»'.

Ш унингдек, «сиёсий маданият» категорияси цуйидагиларни бил- 
диради:

— умумий маданият тизимининг мух,им асосий элементи;
— омманинг давлат сиёсатини билиши, тушуниши, узлаштириши 

ва хдётга татбиц этишининг даражаси;
— фуцароларнинг хуцуц ва эркинликлари х^ацидаги билим хдмда 

ундан фойдаланиш даражаси;
— сиёсий эътицод ва онглиликнинг теранлик даражаси;
— сиёсий институтларнинг ривожланганлик даражаси;
— мавжуд сиёсий тизим, унинг халцчиллиги ва самаралилигининг 

даражаси^.
Сиёсий маданият — чуцур тарихий ва ижтимоий илдизларга эга 

булган куп циррали хрдиса. Унинг доирасида, оцилона муносабатлар ва 
мацсадли хдракатлар билан бир цаторда, норационал омиллар билан 
боглиц ходисалар \ам  мавжуд.

Умуман, маданият тузилишидагидек, сиёсий маданият тузилишига 
хдм ёндашишнинг асосий методологик принципи унда иккита катта 
булимни — субстанционал ва функционал элементларни — ажратишни 
назарда тутади. Дарх^ацицат, сиёсий маданиятни урганишда, аввалам- 
бор, унинг субстанцияси, «жисми»ни аницлаб олиш, сунгра эса унинг 
вужудга келиши, хдракати ва ривожланишини очиб бериш талаб этила- 
ди. Бундай ёндашув маданиятни структуралаштиришнинг бошца асосла- 
рини истисно этмайди. Масалан, В. Т. Ш апко сиёсий маданиятда уч 
асосий кичик тизим: гносеологик, аксиологик ва праксеологиктизим- 
ларни ажратишни таклиф цилади^.

Сиёсий маданиятнинг субстанционал ва функционал жи\атларини 
фарцлаш диалектик бирликка х.амда мантицийлик ва тарихийликнинг 
узаро таъсирига асосланади. Сиёсий маданиятнинг тузилиши унинг ву­
жудга келиши ва ривожланиши тарихини, ал охи да ижтимоий Холмса 
сифатида босиб утган мураккаб йулни акс эттиради.

Сиёсий маданият одамларнинг ижтимоий-сиёсий муносабатларни 
узгартириш ва такомиллаштириш борасидаги реал фаолияти хдмда бу 
фаолиятнинг сиёсий маданият цадриятлари, нормалари ва институтла- 
рида моддийлаштирилган ва мустах^камланган натижаларининг бирли- 
гидир. Бу цадриятлар ва нормалар хдётга жорий этилган сиёсий бошца- 
рув тажрибаси \исобланади.

' Иаика о роНИке: Роёгес2П)к акаёешюк) /  Роб геёакф А. Воёпага. -  АУагзха^а, 1988. -  
8. 186—187. (Интернетдаги русча таржимасидан фойдаланилди).
з Царанг: Щ едрее Д. Политическая культура: модели и реальность. -  М., 1990. -  С. 31. 
 ̂Царанг: Д/спко Д. У. Политическая культура как социальное явление: Автореф. дис. ... 
канд. филос. наук. — Свердловск, 1982.
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Сиёсий маданият институтлари масаласига келсак, улар тарихан си­
ёсий маданиятни яратиш, сайцаллаш ва оммалаштириш мацсадида ву- 
жудга келтирилган. Сиёсий фаолиятнинг мазкур тажрибаси сиёсий ма­
даният негизини ташкил этади. Одамларнинг сиёсий маданиятни узлаш­
тириш фаолиятида унинг асосий босцичлари (пороналари)ни ажратиш 
лозим: й м и м  (сиёсий билимларни узлаштириш, сиёсий тафаккурни 
шакллантириш) босцичи, (сиёсий фаолиятга булган эхди-
ёжларни, цадриятларга дойр царашларни шакллантириш, билимларни 
шахснинг сиёсий эътицодига айлантириш) босцичи ва, нихрят, сиёсий 
фаолият мацсадларини шакллантириш ва уларни амалга ошириш, маъ­
лум фаолият усулларини излаш, сиёсий-тарбиявий фаолият, ташки- 
лотчилик ва бошцарувчилик куникмаларини эгаллашни уз ичига олув- 
чи ираксеолй2ик (амалий) босцич.

Албатга, сиёсий маданиитиинг вужудга келиши ва ривожланиши булим- 
лари х^амда уларнинг таркибий цисмларини ажратиш куп жихатдан шарт- 
лидир. Бунинг устига, хар бир янги авлод утмишнинг ижтимоий тажриба- 
сини узлаштириш жараёнида уни бойитиб боради. Ижтимоий таракциёт- 
нинг бетинимлиги ва енгилмаслиги ана шунда куринади. Сиёсий маданият 
фаолиятининг босцичлари замонда хам аниц ажратилган деб булмайди.

Табацалар, гурухлар ва индивидларнинг сиёсий фаолияти сиёсий ма­
даният тизимининг асосий, система хосил цилувчи цисмидир. Энди ин- 
сонлар ижтимоий тажрибасининг асосий элементларини таърифлашдан 
бошлаймиз. Кишилик тарацциёти жараёнида тупланган бу тажриба бизга- 
ча сиесий маданият ёдгорликлари -  сиёсий хужжатлар, файласуфлар ва 
сиёсатчиларнинг асарлари, манифестлар, резолюциялар, шартномалар, 
цонунлар ва шу кабилар орцали етиб келган. Уни умумлаштириш ва тарц- 
атишда авлоддан авлодга утиб келувчи сиёсий анъаналар хам мухим урин 
тутади. Утмишнинг сиёсий хужжатлари ва анъаналаридан хозирги кун учун 
хаётий ахамиятга эга цадриятлар ва нормаларни ажратиб олиш мухимдир.

Сиёсий маданият цадриятлари. Жамиятнинг ёки шахснинг моддий ё 
маънавий эхтиёжларини цондиришга цодир барча неъматлар %афия?я 
деб аталади'. Бу маънода бирон-бир буюм, гоя кабилар цадрият булиши 
мумкин. Барча цадриятлар ижтимоий хусусиятга эга ва одамларнинг 
амалий фаолиятида намоён булади.

унинг дунёга амалий муносабати булмаган жойда цадрият 
Хам булмайди. Буюм ёки воцелик инсон ва унинг эхтиёжларидан ало- 
Хида олиб талцин этилганида бирон-бир цадр-цимматга эга булмайди. 
Масалан, уран рудаси ер остида цадимдан мавжуд булган. Аммо у фацат 
инсон атом энергиясидан фойдаланишни урганганидан кейин, яъни 
XX асрда цадр топди.

*_Батафсм Учун к,аранг: Л Конституция ва фуцаролик жамияти.
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Табиий цадриятлар (масалан, сув, хаво, фойдали цазилмалар ва хока- 
зо), мехнат цуроллари, баъзи бир эстетик цадриятлар умуминсоний ахами­
ятга эга булса, ижтимоий-сиёсий цадриятлар махаллий ахамиятга эгадир. 
Бинобарин, сиёсий маданият цадриятлари хам (хаммаси эмас, айримла- 
ри) муайян мамлакат мицёсида махаллий ахамиятга эга. Сиёсий мадани­
ятнинг кучи шундаки, у барча одамларнинг эхтиёжларини акс эттирув- 
чи, барча учун хаётий мухим цадриятларни илгари суради.

Сиёсий маданият цадриятларининг бошца бир туркуми ижтимоий- 
сиёсий муносабатлар сохасида вужудга келган булиб, утмишда уз ухша- 
шига эга булмаган. Масалан, фуцаролик жамияти, махаллий узини узи 
бошцариш ва х- к. Мазкур цадриятлар хозирги замон сиёсий маданияти- 
дан мустахкам урин олиб, миллионлаб одамларнинг маънавий мулкига 
айланган. Улар жумласига фуцароларнинг хуцуц ва эркинликлари, иж­
тимоий жавобгарлик сингари цадриятлар хам киради.

Бу уринда инсон хукукдаригина эмас, унинг мажбуриятлари хам 
сиёсий маданиятнинг цадриятларидан бири хисобланишини цайд этиб 
утиш лозим. Куп холларда хукуц диалектик тарзда мажбуриятга утади. 
Чунончи, инсон фацат мехнат цилиш хуцуцига эга булиб цолмай, бал­
ки уз цобилияти даражасида умум фойдасига халол мехнат цилиши хам 
шарт. Эркинлик маданий цадрият сифатида мажбурият билан чамбарчас 
боглиц. Мажбурият инсоннинг чинакам эркинлиги мезонидир. Шу боис 
сиёсий маданият цадриятлари норматив хусусият касб этади.

Сиёсий маданият узининг ривожланиши жараёнида янги цадрият­
лар билан бойиб боради. Янги тарихий давр мавжуд сиёсий цадриятлар- 
га янги мазмун беришини биз юцорида цайд этиб утдик. Табиийки, 
иккинчи туркумга киритилган ва хозирги замон билан бевосита боглиц 
булган цадриятлар нисбатан жадал ривожланади. Бу цадриятлар янги 
жамиятнинг беназир ютуцларини акс эттиради.

Сиёсий маданият цадриятлари улкан амалий кучга эга: улар одам­
ларнинг сиёсий фаоллигини оширади ва уларни ижобий ишларга са- 
фарбар этади, ушбу цадриятларни мустахкамлаш ва хаётга татбиц этишга 
иштиёцуйготади. Айтайлик, демократиянинг мустахкамланиши ва сиё­
сий маданият цадриятларидан бирига айланиши республикамиз фуца- 
роларида Узбекистоннинг давлат мустациллиги ва ижтимоий-сиёсий 
тузумимиз учун ифтихор хиссини уйготибгина цолмай, уларни давлат 
бошцарувида, мухим цонун лойихалари мухокамасида, сайловларда 
иштирок этишга, демократияни цуллаб-цувватлаш ва мустахкамлашга 
даъват этади.

Сиёсий маданият цадриятлари узаро узвий боглиц булган муайян 
тизимдир. Демократия, плюрализм, фуцаролик жамияти, инсон хуцуц 
ва эркинликлари — булар барча фуцаролар у ёки бу даражада эъзозлай- 
диган асосий цадриятлардир. Биз иккала туркумга киритган цолган бар-
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ча цадриятлар улардан узвий тарзда келиб чицади, чунки уларнинг 
турли томонлари ёки жи^атларини намоён этади.

Сиёсий маданият нормалари. Маданият норматив тизим эканлигини 
биз юцорида цайд этиб утдик. К. С Сарингуляннингфикрича, маданият 
нормалари «шахслар ва ижтимоий гурухдарнинг психик жараёнлари хамда 
хулц-атвор тарзини шакллантирувчи, ижтимоий жамоанинг тарихий таж- 
рибасини узида мужассамлаштирган, жамоа аъзоларига нисбатан импера­
тив, ижтимоийлаштириш ва назорат механизмлари мажмуи билан таъ- 
минланадиган, нисбатан тургун (стереотип) намуналардир»'.

Маданият нормаларини узлаштириш жараёнида инсон унинг барча 
шаклларини узига сингдиради, бунда шахснинг ижтимоий даражага 
кутарилиши содир булади. Жамият эскирган маданий нормалар ва сте- 
реотипларга карши кураш олиб бориши, уларнинг инсон акди ва сезги- 
еига таъеирини тухтатишга эришиши лозим. Маданият нормаси хеч цачон 
шахснинг ривожланишига бефарц була олмайди, у шахсга ижобий ёки 
салбий таъсир курсатади.

Сиёсий маданият цадриятлари ва нормаларини )(аётга сингдириш, 
татбиц этиш, яъни муваффациятли сиёсий фаолият курсатилишига эри- 
шиш учун жамият махсус ижтимоий институтларга эга булиши лозим.

Сиёсий маданият институтлари. Ижтимоий институт деганда биз 
одамларни уюштйриш, уларнинг ижтимоий \аётини тартибга солиш- 
нинг барцарор шаклларини тушунамиз. Ижтимоий институтлар икки 
шаклда мавжуд булади:

а) ташкилотлар. Бу маънода давлат ва унинг идоралари, сиёсий парти- 
ялар, ижтимоий-сиёсий ва диний хрракатлар, касаба уюшмалари, мада- 
ний-оцартув муассасалари кабилар ижтимоий институтлар деб аталади*

б) барцарор маданий нормалар мажмуи. Бу маънода никох., мерос 
цолдириш, хусусий мулкдорлик, мех;нат тацсимоти кабилар ижтимоий 
институтлар деб аталади.

Юцорида айтиб утилган сиёсий маданият нормалари жамиятимиз- 
нинг ижтимоий институтлари вазифасини бажаради, зеро улар одамлар 
хулц-атворини тартибга солади.

Сиёсий маданият институтлари бошца ижтимоий институтларга тац- 
цослаганда бир цатор узига хос жихдтларга эга. Улар ижтимоий гуру\- 
ларнинг манфаатлари билан чамбарчас боглиц; ахрлининг барча ижти­
моий табацаларига таъсир курсатишга интилади; жамиятни бошцариш, 
жамият хдётининг барча со^аларидаги ижтимоий муносабатларни тар­
тибга солиш вазифалари билан бевоеита богланган.

Сиёсий маданиятни узлаштириш жараёни. Биз сиёсий маданиятнинг 
«жисми»ни, субстанциясини ташкил этувчи элементларни куриб чиц- 
дик. Бироц реал ижтимоий ривожланиш жараёнида сиёсий маданият

' А̂. С. Проблемы определения видовой классификации норм культуры
/ /  Философские проблемы культуры. -  Тбилиси, 1980. -  С. 73.
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цандай намоён булади? Унинг цадриятлари ва нормаларини узлашти­
риш жараёни цандай кечади? Бошцача айтганда, сиёсий маданиятнинг 
функционал элементлари нималардан иборат?

Сиёсий маданиятнинг субстанционал элементлари функционал эле­
ментлари билан узвий боглиц, зеро, улар сиёсий фаолиятнинг моддий- 
лаштирилган натижаларини, мазкур фаолият жараёнида тупланган сиё­
сий тажрибани ифода этади.

Сиёсий маданиятнинг функционал элементлари эса бутун сиёсий 
маданият тизимини тулиц узлаштириш сари харакатнинг асосий босц- 
ичларидир. Инсоннинг кучини ижтимоий муносабатларни узгартириш- 
га йуналтирилган ижтимоий-сиёсий фаолиятда руёбга чицариш мезони 
ва усули булмиш сиёсий маданият маънавий цисмлар ва амалий фаоли­
ятнинг яхлит бирлигидир. Сиёсий маданият гурух, ёки шахсни фацат 
яратувчи хрмда маълум сиёсий царашлар, гоялар, назариялар ва таъли- 
мотлар ифодачиси сифатида эмас, балки амалий иш олиб борувчи, 
сиёсий хрдисалар ва, умуман, сиёсий хдётнинг фаол иштирокчиси си­
фатида х,ам таърифлайди.

Сиёсий маданият — яхлит хрдиса. У ихтиёрий танланган хар турли 
цисмларнинг оддий мажмуи эмас, балки уларнинг маълум тартибда 
погонама-погона жойлашувидир. Сиёсий маданиятни ташкил цилувчи 
элементлар мажмуи мазкур элементларнинг хоссалари йигиндисига бог­
лиц булмаган янги сифат касб этади. Айнан мана шу янги сифат сиёсий 
маданиятнинг тиязмуяыни ташкил этади.

Баъзан илмий адабиётда сиёсий маданият деганда, фацат инсоннинг 
билим савияси хамла эришилган онглилик ва фаоллик даражаси тушу- 
нилади. Бунда сиёсий маданиятга одамлар маънавий хрёти ва фаолияти- 
нинг сиёсий билимлар, царашлар, эътицодлар, ижтимоий фаолик ху- 
сусияти ва сиёсий фаолият даражасини ифодаловчи гоявий цадриятлар 
тизимини уз ичига олувчи алохдда томони деб царалади. Бу ёндашув- 
ларнинг хрммаеи сиёсий маданиятнинг баъзи томонлари ва хусусиятла- 
рини акс эттиради, бироц, умуман олганда, улар етарли эмас.

Бизнингча, шахснинг сиёсий маданияти тузилишида уч ясосий 
функционал налимий ажратиш мумкин.

Ямрынчи иояэно шахснинг сиёсий билими ва сезгилари, сиёсий цараш- 
лари ва мойилликлари, сиёсий тафаккури сингари маънавий элемент- 
лардан ташкил топади.

Шахе сиёсий маданиятининг иккинчм иоюнясы сиёсий билимлар- 
нинг реал сиёсий хдракатларга айланишини таърифловчи ва бунинг 
механизмини аницловчи циемлардан таркиб топади. Улар жумласига 
сиёсий эътицодлар, сиёсий фаолият куникмалари киради.

Шахе сиёсий маданиятининг у^мнчи нолжаемни унинг амалий томо­
ни — шахснинг ижтимоий-сиёсий фаоллиги, сиёсий хулц-атвори ва 
сиёсий фаолияти ташкил этади.



Польшалик социологА. Боднарнинг фикрича, сиёсий маданиятга 
куйидагилар тааллуцяидир:

а) сиёсатни, фактларни билиш хамда улардан манфаатдорлик;
б) сиёсий хрдисаларни бахолаш, хокимият цандай амалга ошири- 

лиши хацидаги бахоловчи царашлар;
в) сиёсий царашларнинг эхтиросга оид томони, масалан, Ватанга 

мухаббат, душманга нафрат;
г) у ёки бу вазиятда цандай иш тутиш мумкинлиги ва лозимлиги- 

ни белгиловчи сиёсий хулц-атвор намуналарининг ушбу жамиятда эъти- 
роф этилганлиги'.

Хуцуцшунос олим В. И. Пискотин сиёсий маданиятни узлаштириш 
жараёни сиёсий билимларни узлаштиришдан бошланишини таъкид- 
лайди-. Умуман олганда, бу тугри фикр. Аммо бунда, умуман билиш 
сохасида булгани сингари, сиёсий фаолиятда хам билим маълум сез- 
ги, сиёсий царашларнинг инстинктив шакллари пайдо булишига олиб 
келувчи ходисаларни хиссий идрок этишдан бошланишини унутмас- 
лик керак. Билим бизнинг объектга нисбатан муносабатимизгина эмас, 
балки объект, унинг сифатлари, алокалари ва муносабатларининг на- 
зарий, умумлаштирилган инъикоси хамдир'. Бинобарин, ижтимоий 
билим ижтимоий ходисаларнинг сифатлари, хоссалари ва муносабат- 
ларини, уларнинг мохиятини ва реал узаро алокаларини очиб беради. 
Ходиса хацида билимга эга булмай туриб, унинг ривожланиш цонун- 
ларини кашф этиш мумкин эмас.

Сиёсий билимларни бир неча даражаларга ажратиш мумкин. Воце- 
ликнинг муайян фактлари ва ходисалари хацида алохида тасаввурлар 
энг оддий билимлардир. Мазкур тасаввурлар асосида фактлар ва ходиса- 
лар хацида царашлар шаклланади. Бинобарин, царашлар билимга асос- 
ланади. Билимсиз царашлар булмайди. Сиёсий гоялар нисбатан юцори 
погонада туради. Роя «объектив воцелик ходисаларини фикран тушуниб 
етиш шакли булиб, дунёни янада теранроц билиш ва амалий жихатдан 
узгартириш мацсадини англашни уз ичига оладий.

Сиёсий гоялар сиёсий хаётнинг цонуниятларини, сиёсий хаётда 
воцеа-ходисалари уртасидаги алоцаларни, уларнинг муносабатларини 
очиб беради. Рояларни тугри узлаштириш учун асосий сиёсий тушунча- 
ларни билиш талаб этилади. Роялар ходисани билиш ва бахолаш бирли- 
ги сифатида намоён булади. П. В. Копнин идеалликдан амалий фаолият- 
га утишда гоялар узига хос «куприк» булиб хизмат цилишини жуда

' Царанг: №ика о роНЧке: Робгесхп]к акаёепнск] /  Роб геёакс]а А.Воёпага. — *\Уаг$2а\уа, 
1988. 8. !85. (Интернетдаги русча таржимасидан фойдаланилди).
 ̂ Царанг: /7мсл;о/им/; Д. //. Политическая культура и ее роль в формировании соци­

ально-политической активности масс '/ / Духовная культура и социальное управле­
ние. -  Новосибирск, 1981. — С. 62.
з Царанг: Скеор;<ое Л. Я. Субъект истории и социальное самосознание. -  М., 1983. -  С. 176.
 ̂Философский энциклопедический словарь. -  М., 1983. -  С. 201.
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тугри таъкидлаган'. Роялар бевосита воцеликни билишдан келиб чица- 
ди, аммо бунда «гоя объектни назарий билишнигина эмас, маълум 
идеал шаклга мувофиц уни узгартиришдан иборат амалий мацсадини 
Хам уз ичига оладий. Роя алохида тизимни ташкил этувчи мафкуранинг 
асосий элементи булиб хизмат цилади. Назарий билимларни узлашти­
риш улар шахснинг фикрлаш ва билиш усулига, дунёцарашининг не- 
гизига айланган таццирдагина амалий натижа беради.

«Сиёсий тафаккур» тушунчаси узидан нисбатан анча кенг булган 
«сиёсий маданият» тушунчасидан кейин муомалага киритилган.

Сиёсий билимлар сиёсий маданиятнинг гоявий-назарий негизини бел- 
гиласа, сиёсий тафаккур инсоннинг сиёсий воцеа-ходисалар мазмунига 
кириб, янги билимлар олиши ва уларни тизимга солиши, уларни тушун- 
тирувчи янги гоялар яратиши учун узига хос восита булиб хизмат цилади.

Сиёсий билимлар сиёсий хаётнинг мохиятини цанчалик теран ва 
тугри акс этгирмасин, агар инсон уз назарий ва амалий фаолиятида 
улардан тугри фойдалана олмаса, улар оддий маълумотлар туплами булиб 
цолаверади. Ривожланган сиёсий тафаккур цобилияти инсонга тугри 
хулц-атвор тарзини, сиёсий кураш тактикаси ва стратегиясини ишлаб 
чициш имконини беради.

Сиёсий маданиятнинг ушбу элементи икки мухим хусусиятга эга. 
Дмрмнчмдйн, сиёсий фикрлаш цобилияти бу сиёсий воцеалар ва ходиса­
ларни инсон онгйда акс эттирувчи асосий тушунчаларни билиШгина 
эмас, балки уларни «узлаштириш», яъни уларнинг хар бирининг орти- 
да сиёсий хаётнинг реал жараёнларини куриш, уларни бошцара олиш 
демакдир. Сиёсий тафаккурнинг узига хос жихати шундаки, унга эга 
булган одам у ёки бу сиёсий тушунчаларни шунчаки билиб цолмай, 
сиёсий хаётни тушуниб етиш учун улардан фойдалана олади, улар ёрда- 
мида сиёсий фаолиятнинг мацсад ва вазифаларини аницлаб, сиёсий 
кучлар нисбатини тахдил цилиб, муайян вазиятни бахолай олади.

Лккинчидан, сиёсий тафаккур цобилияти дунёни билиш усулини, 
илмий фикрлаш усули ва диалектикани билиш хамда уни амалда цуллай 
оЛиш демакдир. Диалектик фикрлай оладиган шахсгина сиёсий тафак- 
курга эга булади. «Сиёсат сохасида диалектик мантиц принциплари жуда 
катта ахамият касб этади, чунки сиёсий воцелик ута мураккаблиги, 
зиддиятлилиги ва жушцинлиги билан ажралиб туради»^.

Ш ундай цилиб, сиёсий тафаккур сиёсий маданиятнинг таркибий 
цисми сифатида шахснинг ижтимоий воцеликни билиш усули (восита- 
си) орцали намоён булишни ифодалайди. У билимни реал харакатга 
айлантириш сохасидаги мухим цадам сифатида ижтимоий-сиёсий би-

' Кдранг: /7. А  Идея как форма мышления. -  Киев, 1963. -  С. 88.
- Уша жойда. — 93-6.
 ̂ Арасмя /О. Д. Некоторые вопросы методологии политического мышления / /  Между­
народные отношения, политика и личность. -  М., 1976. -  С. 18.
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лимлар, доктриналар, назариялар билан боглиц. Сиёсий тафаккур уму­
ман тафаккурнинг универсал усуллари билан боглиц булиб, шахснинг 
умумий дунёцараш позициясига, у цуллайдиган цадриятларга таянади.

Сиёсий тафаккур маънавий-назарий билим ва, умуман, оцилона 
тафаккур элементи сифатида сиёсий х,ис-туйгулар билан узвий боглиц. 
Аммо бу ерда биз илмий сиёсий билимларга асос солган стихияли, 
х,иссий ^ис-туйгуларни курмаймиз. Бу сиёсий хрёт х^одисаларини аниц 
ва цатъий билиш негизидаги сиёсий х,ис-туйгуларнингянги даражаси- 
дир. Бунда шахе у ёки бу сиёсий х,ис-туйгуларни оцилона тушунтириши 
ва тахдил цилиши мумкин. Натижада улар маъноли, онгли, англаб етил- 
ган хис-туйгуларга айланади.

Бошца томондан, сиёсий тафаккурнинг узи хам эхтиросларга бой. 
Сиёсий гояларни одамлар, айтайлик, геометрия теоремаларини цабул 
цилгандек, э^тироссиз, бефарц цабул цилишлари мумкин эмас. Ота- 
боболаримизнинг мустациллик учун цахрамонона кураши, тинчлик учун 
кураш ёки, масалан, Сталин мустабид тузумининг цатагонлари хрцида 
совуццонлик билан, хряжонсиз гапириб булмайди. Бу ерда \ис-туйгу, 
фикр ва ацл диалектик жи^атдан бир-бири билан уйгунлашиб кетади.

Инсоннинг сиёсий воцеликни тушуниши сиёсий билимнинг барча 
шаклларида у ёки бу даражада аницлик ва теранлик билан уз аксини 
топади. Улар биргаликда сиёсий маданиятнинг гоявий мазмунини, уни 
ташкил этувчи барча элементларнинг гоявий негизини ташкил цилади.

Сиёсий маданиятни узлаштириш учун сиёсий ахборот ва билимлар- 
нинг сони эмас, балки сифати мух^им. Хозирги кунда деярли хар бир 
одам муайян ахборот ва билимларни жамловчи сох,ибга айланган. Бу 
билимларни у бевосита сиёсий хрдисаларга бой реал хдётдан, уларнинг 
иштирокчиси ёки шунчаки замондоши сифатида, цудратли оммавий 
ахборот воситалари, газета ва журналлар, телевидение ва Интернет ком­
пьютер тармоги орцали олади. Аммо сиёсий маданият тарцоц билимлар 
йигиндиси эмас. Унда воцеликни тартибли тушуниш, унинг хрдисалари 
мо^иитини теран англаб етиш йули билан олинган билимлар зарур. 
Ш унинг учун хам сиёсий маданият сиёсий билимларни ифодалаш ма­
данияти, уларнинг ривожланиш даражаси, бир тизимга солинганлик ва 
англаб етилганлик даражасини акс эттиради. Сиёсий маданият утмиш- 
нинг илгор сиёсий тафаккуригагина эмас, балки жахрн маданиятининг 
ютуцпарига хрм асосланади.

Аммо назарияни билиш китобий, юзаки булиши х,ам мумкин. Сиё­
сий маданият билимдан эътицодларга цараб боради, умуман эса — шахс­
нинг (гурух,нинг) сиёсий эътицодларига кура иш тутади'.

' Батафсил маълумот учун царанг: №аное Л. Идеология: характер и закономерности 
развития. — М., 1977; Социология и идеология. — М., 1969; .Жсе Д. А  Идеология как 
форма духовной деятельности. — М., 196); ва боищ.
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Билим, х,ис-туйгу ва иродани бирлаштирувчи «эътицод», «ишонч» 
тушунчаси х;ар хил маънода цулланади. Биринчидан, шахсга ёки шахс­
лар гурух,ига таъсир курсатиш усули, уларнинг фаолиятини тартибга 
солишга эришганлик эътицод деб аталади («мен уни ишонтирдим»); 
иккинчидан, эътицод, ишонч — онг элементи; учинчидан, эътицод, 
ишонч — инсон онгининг маълум хрлати («у узининг х^ацпигига ишон- 
чи комил»), У ёки бу субъект муайян ижтимоий хрдисалар х^ацида озми- 
купми мукаммал билимларга эга булиши мумкин, бироц билимлар унинг 
фаолият усулига ва дастурига утган, даъваткор кучга, яъни эътицод, 
ишончга айланган таццирдагина сиёсий маданият функционал тизими- 
нинг'элементига айланади. Сиёсий маданиятнинг инсонни яратувчи 
мох,ияти эътицодда тулацонли руёбга чицади, зеро, эътицод субъект- 
нинг узи хреил цилиши мумкин булган фаолиятдан ташцарида мавжуд 
булмайди.

Эътицод субъектнинг фикрлаш усули, дунёцараши билан узвий бог­
лиц. Чинакам эътицод фацат фаол ижодий, диалектик фикрлаш ва дун­
ёцараш натижасида шаклланиши мумкин. Шу билан бирга, эътицодлар 
бевосита --  суз шаклида эмас, билвосита — фаолият хусусияти ва усул- 
ларида намоён булади. Эътицод шахснинг амалий фаолиятга тайёрлиги- 
ни курсатади.

Ш ундай цилиб, сиёсий эътицод сиёсий маданиятнинг элементи 
булиб, субъектнинг сиёсий гояларни узлаштирганлиги даражасини, 
унинг мазкур гояларга муносабатини, уларни руёбга чицаришга йунал- 
тирилган х;аракатга тайёрлигини ифодалайди. Роявий эътицод — фаол 
хдётий позициянинг негизи: усиз сиёсий маданият булмайди. Аммо 
сиёсий маданиятни узлаштириш эътицоднинг шаклланиши билан ту- 
гамайди. Эътицод сиёсий фаолият эмас, балки сиёсий фаолиятга тай- 
ёрликдир. М уваффациятли сиёсий ф аолият учун куникма ва мах,о- 
ратга эга булиш лозим. Уларнинг йуцлиги муцаррар равишда маглу- 
биятга олиб келади.

Куникма ва махррат фацат билим эмас (билимсиз улар бир ёцпама, 
эмпирик хусусиятга эга булади), амалий тажрибани х,ам талаб этади, 
зеро улар фацат фаол амалий фаолият жараёнида вужудга келади.

Демак, юксак сиёсий маданиятни узлаштириш томон ^аракатнинг 
иккинчи босцичи назариядан амалиётга, билимдан уни амалда татби 
этишга утиш босцичи \исобланади.

Шу уринда сиёсий маданиятга сиёсий фаолиятни \ам  киритиш тугри 
буладими, деган савол тугилади. Ахир сиёсий маданият сиёсий фаоли- 
ятнинг хусусияти-ку!? Хуш, бу х,олда сиёсий фаолиятга цандай цилиб 
сиёсий маданиятнинг элементи деб цараш мумкин?!

Ш унинг учун хам бир цатор муаллифлар сиёсий маданият тизими- 
дан реал сиёсий фаолиятни бутунлай чицариб ташлаганлар, сиёсий мада-
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ниятни эса маънавий маданият элементи деб талцин этганлар'. Бизнин- 
гча, бу тугри ёндашув эмас. Шу билан бирга, сиёсий маданиятга бутун 
сиёсий фаолиятни механик тарзда киритиш бир цатор зиддиятларга 
олиб келишини хам цайд этиб утиш лозим. Фацат реал одамлар фаоли- 
яти, авваламбор ижтимоий-сиёсий фаолият сиёсий маданият эришган 
даражани очиб беради. Сиёсий фаолият фацат узининг маданий жихрти 
билан сиёсий маданиятнинг таркибий цисми булиб хизмат цилади. И н­
сон узлаштирган сиёсий фаолият тажрибаси унинг фаолиятида цай да­
ражада уз аксини топган булса, унинг сиёсий маданияти шу даражада 
ривожланган булади. Ушбу нуцтаи назардан царалган реал ижтимоий- 
сиёсий фаолият бутун сиёсий маданият тизимининг мухим узаги хисоб- 
ланади. Бу ерда амалиёт назарий билишдан устун туради, шу билан бир 
вацтда унинг мезони ва негизи хисобланади.

Реал ижтимоий-сиёсий фаолият сиёсий маданиятни руёбга чица- 
риш жабхасидир. Мазкур маданиятни узлаштириш даражаси айнан шу 
жабхада намоён булади, сиёсий маданият айнан шу цадриятлар, норма- 
лар ва институтларда, сиёсий бошцарувнинг узида модцийлашади.

Шу билан бирга, сиёсий маданият фаол амалий фаолият жараёнида 
вужудга келади ва шаклланади. Юцорида биз сиёсий маданиятнинг хар 
бир элементи айнан фаол ижтимоий-сиёсий фаолиятда шаклланишини 
курсатишга харакат цилдик. Хеч цандай назарий цоида шахсий ижти­
моий тажрибанинг урнини боса олмайди, сиёсий бошцарув билими ва 
куникмаларини фацат китоб уциш ва маърузаларга цатнаш йули билан 
узлаштириб булмайди. Шунинг учун хам бугун бошцарувда, сайлаб цуйи- 
ладиган органларнинг, махалла цумиталарининг ишида хар бир фуца- 
ронинг иштирок этиши нихоятда мухим. У сиёсий фаолликнинг ёрцин 
намойишидир.

Амалий фаолиятнинг хар бир янги босцичи одамлар олдига уз би- 
лимлари, куникмалари ва ижтимоий тажрибасини янада ривожланти- 
риш ва бойитиш вазифасини цуяди. Жараён яна бошидан бошланади. 
Сиёсий маданият жамиятда шундай амал цилади.

Тугри, биз таклиф цилган сиёсий маданият субстанционал ва функ­
ционал элементларининг асосланган тузилиши ягона мумкин булган 
тузилиш эмас, аммо, бизнингча, айнан шу принципга риоя этиш унинг 
асосий элементларини нисбатан тулиц цамраб олиш имконини беради.

Сиёсий маданиятни структуралаштиришнинг яна бир принципи унда 
долзарб ва махсус цисмларни ажратишга асосланади. Сиёсий маданият­
нинг хар бир жамият аъзоси, касби ва мансабидан цатъи назар, узлаш- 
тириши мутлацо зарур булган цисми долзарб сиёсий жа&?ния?и деб ата- 
лади. Уни хар бир маданиятли одам узлаштириши зарур. А/яхсус сиесий

' Царанг, масалан: ^нольдое А  Предисловие / /  Духовная культура в обществе — 
М., 1989.- С .  П -12. ' ^  щ .
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ти<з&тмя?и сиёсий фаолият билан шугулланувчи хар бир шахе учун маж- 
бурийдир. Маданиятнинг бу икки цисми уртасидаги чегара нисбий, 
албатта. Сунгги даврда долзарб маданият хажми жуда купайди. Рахбар- 
лар, бошцарув фаолияти билан шугулланувчи шахсларнинг сиёсий ма- 
даниятига цуйиладиган талаблар бундан буён хам юксак булиб цоли- 
шига шубха йуц, бинобарин, сиёсий маданиятни долзарб ва махсус 
турларга ажратиш уз ахамиятини йуцотмайди.

Сиёсий маданият элементларининг барцарорлиги ва функционал 
ахамияти даражаси хар хил. Буни назарда тутиб, америкалик социолог 
У. Розенбаум сиёсий маданият узагининг цисмларини, яъни «миллат- 
нинг сиёсий тартиби»ни шакллантиришда асосий урин тутувчи элемент- 
лари ва ходисаларини ажратишни таклиф цилади. У айни жамиятнинг 
сиёсий маданияти хацида зарур тасаввур хосил цилиш имконини бе- 
рувчи царашларни уч асосий туркумга ажратади. Булар: хукумат тузил- 
маларига дойр царашлар; бошца сиёсий тизимларга дойр царашлар; шах­
сий сиёсий фаолиятга дойр царашлар'.

Биринчи туркумга «тузумга дойр царашлар», яъни асосий хукм- 
рон институтлар, уларнинг рамзлари, расмий шахсларига дойр цараш­
лар киради.

Иккинчи туркум «сиёсий идентификациялар»ни, яъни субъектнинг 
узини маълум миллат, халц, давлат, шахар, цишлоц, жугрофий минта- 
цага тенглаштириши, унинг тарихий рамзларини, сиёсий жараёнда узаро 
алоца цилувчи шахслар, гурухпарга нисбатан «сиёсий ишончи»ни, шу- 
нингдек сиёсий муносабатлар ва жараёнлар субъекти амал цилиши ло­
зим булган «уйин цоидалари»ни уз ичига олади.

Учинчи туркум «сиёсий омилкорлик», сиёсий хаётда фуцаролар- 
нинг иштироки, «сиёсий самарадорлик», сиёсий жараёнгатаъсир курса- 
тиш имкониятини хис цилиш кабиларни цамраб олади.

У. Розенбаумнинг таснифи сиёсий маданият айрим цисмларининг 
циймати ва ахамиятини очиб беради. Шу билан бирга, америкалик олим 
сиёсий маданиятни хосил цилувчи элементлар тахдил цилиниши лозим 
булган майдонни тулиц куриб чицмаган.

Сиёсий маданият чегараларини аницлашда биёсий муносабатлар со- 
хасига татбицан у хамма жойда иштирок этиши бйлан таърифланишидан 
келиб чициш лозим. Сиёсий маданият сиёсий жараён иштирокчилари 
уртасидаги муносабатлар мажмуига сингиб кетган. $ошцача айтганда, бу 
муносабатлар маълум ижтимоий-маданий мазмун билан суюрилган булиб, 
уларда мазкур ходисалар таъсирининг изларини к{уриш мумкин.

Нима учун бу ерда айнан муносабатлар хац ща гаи кетаяпти? Бу 
саволга, бизнингча, россиялик сиёсатшунос Э. Я. Баталов ишончли жа-

' Царанг: РоНИса] Сикиге. -  N6^ Уогк, 197 .̂ -  Р. 6-7. (Интернетдаги
русча таржимасидан фойдаланнлди).
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воб берган. Унинг фикрича, сиёсий муносабатлар «маданиятни намоён 
этиш шаклигина эмас, балки унинг мавжудлик усули хамдир. Мадани­
ят, шу жумладан сиёсий маданият буюмларда зохир булмайди. Буюмлар 
моддийлашган, жонсиз ёки, таъбир жоиз булса, мада-
ниятдир. У абадий яширин хрлатда цолиши мумкин. Маданият бошда, 
миянинг асаб хужайраларида булмайди. Маданият фаол субъектлар урта- 
сидаги муайян, жонли, тинимсиз йуцолиб ва яна пайдо булиб турадиган 
муносабатлардадир. Бундай муносабатларсиз маданият хам булмайди. Му­
носабатлар чекланган булса, маданият хам чекланган булади. Шунинг 
учун х.ам бой маданий меросга эга, аммо фуцаровий ва сиёсий хдёти 
цашшоцмиллатнинг маданий хаёти содда, ривожланмаган булади»'.

Сиёсий маданиятни структуралаштиришда икки холатни эътиборга 
олиш лозим. Биринчидан, бу уринда гап сиёсат ёки сиёсий фаолият- 
нинг тузилиши хацида эмас, айнан сиёсий маданиятнинг тузилиши 
Хацида кетаётганини хамиша ёдца тутиш зарур. Иккинчидан, сиёсий 
маданиятнинг тузилишини тахдил цилишда яхлит бир бутун ходиса- 
нинг элементлари хацида гап кетаётганини назарда тутиш керак. Бу 
яхлитлик ва бирликни эътиборга олмаслик унинг у ёки бу элементла- 
рини мутлацдаштиришга олиб келади.

3.2. Сиёсий маданият ва сиёсий анъаналар

Узбеки стон Республикасида бозор ицтисодиётига асосланган хужа- 
лик юритиш усулларига утиш, хуцуций демократик давлат цуриш йули- 
дан бориш ва мамлакатда фуцаролик жамиятини изчил шакллантириш 
фалсафий тахугил предмети сифатида жамиятнинг сиёсий маданияти 
муаммосини янада долзарб цилиб цуйди. Ижтимоий жараёнларнинг жа- 
даллашиши, хациций плюрализм ва куп партиявийликнинг вужудга 
келиши сиёсий маданият мазмунининг талцинида туб узгаришлар со- 
дир булишига олиб кслмокда.

Сиёсий маданиятни урганишнинг мухимлиги умуминсоний цадри- 
ятларни эътиборга олмасдан бирон-бир жиддий масалани куриб чициб 
булмаслиги билан изохданади.

Сиёсий маданият анъана, миллий мерос, жугрофий-сиёсий омил, 
тарихан вужудга келган ижтимоий ва этник тузилиш, диний эътицод 
кабилар цамраб олувчи ижтимоий-тарихий негизнинг таркибий цисми- 
дир. Уларнинг барчаси хал цилувчи асослар булиб хизмат цилади. И н- 
сонлар уз сиёсий тарихининг яратувчиси эканлиги маълум, аммо улар 
бу тарихни узбошимчалик билан эмас, балки узлари бевосита яшовчи, 
узларига мерос цолган шароитларда яратадилар. Утган авлодларнинг

До/и^ос 7̂. Политическая культура: понятие и феномен / /  Политика: проблемы 
теории и практики. Вып. 7. 4.2. -  М., 1990. -  С. 127.
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анъаналари умргузарон этаётган авлод тафаккури ва фаолиятини йулга 
солади. «Хатто инцилобий янгиланишлар содир булган жойда хам ву­
жудга келган янги тузум бундан олдинги тузумдан келиб чицади ва 
жамиятнинг тарихий анъаналари яшашда давом этади. Узгараётган ша­
роитларда жамиятнинг сиёсий маданиятида юзага келувчи цадриятлар 
ва ривожланиш намуналари янги мазмуннинг ифодаси булиши мум­
кин»', -  деб цайд этади украиналик сиёсатшунос Б. В. Шиндеров.

Сиёсий маданият инсон фаолиятининг узига хос сохдсидир. У фацат 
эркин, тенг хуцуцли ва масъулиятли индивидлар уртасида булиши мум­
кин. Сиёсий маданият доирасида инсон идеаллар ва цадриятларни анг­
лаб ётади ва танлайди; шунчаки билимларни узлаштириш асосида эмас, 
балки шахсий хдётий тажрибани тушуниб етиш ва бошдан кечириш 
асосида уз олдига мацсадлар цуяди. Уз таццири хацида цайгуриш билим 
ва цадриятларни излашга туртки беради. Сиёсий маданият турмушнинг 
маълум сохаси сифатида тафаккур, билим ва х,ис-туйгуни бирлаштира- 
ди. Сиёсий маданият ижтимоий хаётни яратиш муаммоси, шахснинг уз 
таццирини узи белгилашининг ички негизи сифатида виждонга эга 
булиш жараёнидир. «Виждон» — маънавий тушунча, маънавият эса — 
шахснинг сиёсий маданияти даражасини аницдовчи узига хос мезон. 
Сиёсий маданиятнинг химоя функцияси мана шундадир.

Сиёсий маданият бошцариш мураккаб булган, шунинг учун хам 
мунтазам урганишни талаб этувчи жараёндир. Сиёсий маданиятнинг 
ижтимоий-фалсафий хусусиятларини тахдил цилмасдан ички белгиловчи 
омилларни, шахслар, ижтимоий гурухдар хулц-атворининг мантигини 
тушуниш, бинобарин, уларнинг давлатга, жамиятга, ислохот жараён- 
ларига муносабатини башорат цилиш мумкин эмас.

Сиёсий маданиятни ичдан уюштирилган ва структуралаштирилган, 
одамлар ижтимоий фаолиятининг хар хил турлари билан узаро боглан- 
ган яхлит тизим сифатида урганиш тугри булади.

Сиёсий маданият жамият маданиятининг таркибий цисми сифатида 
давлат ва жамиятда сиёсий хокимиятнинг вужудга келиши, тацёцмла- 
ниши ва фаолият курсатишига муносабатни ифодалайди. Сиёсий мада- 
ният турли ижтимоий гурухдар, ижтимоий бирликлар, алохида инди- 
видларнинг муносабатларини, уларнинг сиёсий гоялар ва цадриятларни 
хамда сиёсий анъаналарни англаб етиши ва хар хил даражада узлашти- 
ришини, уларни руёбга чицариш шакллари ва усулларицй хамда улар 
билан боглиц сиёсий фаолиятнинг турли вариантларини уз ичига олади. 
Сиёсий маданият умумлашган ва, шу билан бирга, ичдан табацалаш- 
ган, мавжуд сиёсий вазият, халцнинг, мамлакатнинг тарихий тарацци- 
ёти, миллат ва элатларнинг менталитети билан боглиц ходисадир.

' Шин&рое 5. Д., Дйфак Ж Р., Сйярыкин 4̂. Д. /7. Основы политологии.
-  Киев, 1992. -  С. 159.



«Сиёсий анъаналар» сиёсий маданиятнинг мохияти, тузилиши ва 
мазмуни хацида фикр юритиш имконини берувчи асосий цадриятлар- 
дан биридир.

^нвямйлар ихчам жамоа, табака, гурух ёки элатнинг бутун хаётий 
фаолияти жараёнини белгиловчи жамоавий хотирада мустахкамланган 
харакатлар ва хулц-атвор, муносабатлар ва царашлар стереотиплар идир'. 
Сиёсат сохасида анъаналар сиёсий маданиятнинг бошца элементлари 
билан узаро муносабатга киришади ва инсониятнинг бу сохадаги тарац- 
циётини таъминлайди.

Смесим анваналар сиёсий тажриба, урф-одатлар, тасаввурлар, нор- 
малар, цадриятлар ва институтларни авлодцан авлодга утказиш шакли- 
дир. Авлоддан авлодга утувчи анъаналар одамларга табиий ва ижтимоий 
мухит шароитларига мослашиш имконини беради. Бундай мослашиш 
негизида узоц даврлар мобайнида этиносляр деб аталувчи одамлар жа- 
моалари вужудга келади. Этнослар атроф мухит шароитларига узига хос 
хулц-атвор андозалари — стереотипларни яратиш орцали мослашади. Бу 
стереотиплар авлоддан авлодга утади хамда хар янги авлодда атроф му- 
хит холатининг узгариши билан бирга узгариб боради. Стереотиплар- 
нинг авлодцан авлодга утиши ва узлаштирилиши анъаналарни хосил 
цилади. Бир этнос бошца этносдан узлаштирган стереотипларига цараб 
фарцланади. Бир тарихий тацдир билан богланган этнослар мажмуи су­
перэтнос деб атал'ади.

Давлат, хокимият институтларининг мажмуи сифатида, этник ти- 
зимлар барцарор яш ашининг шарти булиб хизмат цилади. Давлатнинг 
маълум тарихий шакллари этник стереотиплар тегишли комплекслари 
пайдо булиши ва завол топиши билан вужудга келган ва бархам топган. 
Аммо эски институтлар хам, худди эски стереотиплар сингари, изсиз 
йуцолмай, балки янги этник-сиёсий тизимларда узгарган шаклда сац- 
ланиб цолган. Сиёсий институтлар ва стереотиплар одамларга боглиц 
булмаган холда мавжуд булади хамда сиёсий ижтимоийлашиш — утган 
авлодлар яратган нарсаларнинг янги авлодлар томонидан узлаштирили­
ши жараёнида авлоддан авлодга утади.

Сиёсий кичик система катта ижтимоий тизим доирасида мацсадга 
эришиш, одамларнинг биргаликдаги хаётида маълум тартибни саклаш 
функцияларини бажаради. Бу одамларга уз индивидуал ва жамоавий 
фаолиятини мувофицпаштириш хамда уз ихтиёрларида мавжуд ресурс- 
лардан самарали фойдаланишни таъминлаш имконини беради. Сиёсий 
анъаналар давлат ва фуцаролик жамияти институтларининг фаолияти 
ва узгариши хусусиятига хал цилувчи таъсир курсатади. Х,ар цандай 
мамлакатнинг сиёсий тизими фацат мазкур мамлакатнинг сиёсий анъа-

' Царанг: Жожия /7. Ж. Традиции в системе этноса / /  Этнографическое обозрение -  
М .,1997.-С . 6.
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наларига мувофиц яратилган ва ривожланган, яъни мамлакат ахолиси- 
нинг сиёсий онги ва хулц-атворида царор топган стереотипларни эъти- 
борга олган тацдирда барцарор ва самарали булиши мумкин. Барча халц- 
лар узича беназир ва бетакрор булганидек, улар яратадиган сиёсий ти- 
зимлар хам бетакрордир. Бу фикрнинг тугрилигига ишонч хосил цилиш 
учун тарихан богланган сиёсий тизимлар -  АЦШ ва Буюк Британия 
сиёсий тизимларини таццослаш кифоя'. Сиёсий институтлар халцнинг 
сиёсий анъаналарига мувофиц шаклланиши ва ислох цилиниши лозим, 
акс холда халц уларни узлаштириб, уз хаётий муаммоларини хал цилиш 
учун улардан фойдалана олмайди, худди шунингдек, бу институтлар у 
ёки бу йулни амалга оширишда халц томонидан цуллаб-цувватланмай- 
ди. Давлат тузилиши шаклларини бошца халцлардан олишга уринишлар 
эса одатда муваффациятсиз тугайди.

Анъаналар бир мамлакатни бошцасидан ажратиб туради, унинг ву­
жудга келиши ва тарихий йулидаги узига хосликларни ифода этади. 
Масалан, америкаликлар хаёт тарзининг марказлаштирилган эмас, бал­
ки махаллий давлат бошцарувига асосланиши бу ерда давлатчилик жа- 
моадан бошланганлиги билан изохланади. Аммо бу ташкилот шаклини 
европалик илк кучманчилар ёввойи хиндулардан олганлар. Бу модель 
кейинчалик иттифоцца бирлашган Америка штатларининг вужудга ке­
лиши бошланган минтацадаги яшаш шароитларига купроц мос келган.

Сиёсий анъаналар нисбатан кам урганилган муаммолар жумласига 
киради. А  А  Багавеев,Л. В. Сморгунов,Э. А. Баллер,Э. С. Маркарянва 
бощцаларнинг асарларида сиёсий маданиятни тахдид цилиш жараёнида 
сиёсий маданиятда анъаналарнинг урни ва ахамияти хацидаги бир цатор 
цоидалар асослаб берилган.

Илмий адабиётда сиёсий анъаналар хацида гап кетганида купинча си­
ёсий маданиятга нисбат берилади^. Бу уларнинг тахдилига маълум даража­
да самарали ёндашувдир. Бошцмарчинг фикрича, сиёсий маданият, юцорида 
цайд этиб утилганидек, турли сиёсий субъектларни таърйфлаши мумким.

Биринчи холда сиёсий маданият индивиднинг сиёсий ходисалар, уз 
хулц-атвори, сиёсий жараён иштирокчиси сифатидаги фаолияти хацидаги 
тасаввурларидир. Иккинчи холда сиёсий маданият сиёсий тажриба туплаш 
ва уни руёбга чицариш механизмларини ташкил этувчи сиёсий фаолият 
шакллари тизимидир. Бу жихатдан В. И. Максименко берган таъриф 
эътиборга молик. Унинг фикрича, сиёсий маданият «сиёсий хулц-атвор 
ва хокимиятни идрок этишнинг тарихан юзага келган ва ижтимоий 
жихатдан цонунийлаштирилган... стереотиплари мажмуидир»^.

' Царанг: Страны мира. Факты и цифры. -  М., 2000. -  С. 35, 157. 
з Царанг: Амаееее А А Политические традиции как фактор формирования и развития 
политической культуры трудящихся: Автореф. дис. ... канд. филос. наук. -  Казань, [987. 
з Мжсы.менко Я. Востоковедная политология в поисках своего предмета / /  Полити­
ческие отношения на Востоке: общее и особенное. -  М., [990. -  С. 28.
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Сиёсий маданият ва сиёсий анъаналар нисбатига «анъана» тушун- 
часининг маъносидан келиб чициб бахо берилади. Бундай талцинлар 
жуда куп. Анъана хажмига кура маданиятга яцин. «Маданият ва анъана 
уртасига маълум даражада тенглик белгисини цуйиш мумкин. Аслида бу 
битта нарсани: ижтимоий фаолиятнинг тарихан вужудга келувчи ва 
ноирсий йул билан утувчи тартибга солувчисини белгилашнинг турли 
усулларидир»'.

Иккинчи томондан, анъана маданий мероснинг алохида элементи 
сифатида намоён булади. Дастлабки ёндашувда сиёсий маданият ва сиё­
сий анъаналарнинг маълум даражада айнийлиги хацида гапириш мумкин. 
Такрор ёндашувда эса сиёсий анъаналар сиёсий маданиятнинг мухим 
функцияларни бажарувчи таркибий цисми эканлиги маълум булади.

Сиёсий анъаналарни икки жихат -  статистик ва динамик жихатлар
— бирлигида урганиш таклифи эътиборга молик. Мазкур бирликда си­
ёсий анъаналар сиёсий маданиятнинг функционал элементига айлана­
ди, улар сиёсий тажрибани тухтатиб цуяди ва сиёсий маданиятда объек- 
тивлашган сиёсий тажрибани мустахкамлайди сиёсий фаолиятни амалга 
ошириш усули булиб хизмат цилади.

Сиёсий анъаналар сиёсий маданиятнинг барча таркибий цисмларида 
мавжуд булиб, бу хол сиёсий анъаналарни /яуркумляи/ имконини бера­
ди. З^иуммй тяуркулмяи/усуяиая куоя сиёсий ташкилотлар, сиёсий муно- 
сабатлар ва сиёсий онг анъаналарини ажратиш мумкин. 7яи/кииийусу?и- 
ая куря, институтлашган ва институтлашмаган анъаналар фарцланади. 
Сиесий яизянялярииие фяолил/я курсяжии/ <3яериея ^яря^ — тарихий ва 
потенциал, жя^ихий з/сяряси^яеи /?олиея ^яря<з — илгор ва зугум утказув- 
чи, сиесий ^*окижия/п ея бои/кядуени ятия^ея ом/мрми/ усулиая /^я/^я^ — 
демократик ва аксилдемократик, униеерсятмик дяряз/сясиая ^ я ^ — мил- 
лат-лараро ва гурухдарга дойр анъаналар ажратилади ва х- к.

Сиёсий маданият тизимидаги сиёсий анъаналарнинг мухим хусуси- 
ятлари улар бажарадиган функцияларда намоён булади. Булар: бошца- 
рув-ташкилий, сиёсий-тарбиявий, маърифий-ахборот; бахолаш-йунал- 
тириш, ташкилий-сиёсий функциялардир.

Сиёсий анъаналар уз холича мустацил таъсир курсатади. Уларнинг 
фаолияти учун жамиятда анъаналарни сацлаш, таргиб ва мухофаза цилиш 
усулларининг мажмуи яратиладн хамда улар пировард натижада жамият 
сиёсий маданиятининг даражасини белгилаб беради.

Сиёсий анъаналар турли мамлакатларда узига хос таъсир курсатади. 
Аммо сиёсий маданиятни шакллантиришда сиёсий анъаналарнинг ахами- 
ятига етарли эътибор берилмайди.

Узбекистон учун цандай сиёсий анъаналар хос? Булар: огир даврда 
жипслашиш ва бирлашиш, сиёсий ворисийлик, тадрижий узгаришлар,

Д. //. Востоковедная политология в поисках своего предмета / /  Поли­
тические отношения на Востоке: общее и особенное. -  М., 1990. -  10-6.
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бошца мамлакатлар тажрибасини эътиборга олиш, сиёсий марказла- 
шиш, катталарни хурмат цилиш каби анъаналардир.

3.3. Сиёсий маданиятни туркумлаш

Барча ижтимоий ходисалар сингари, сиёсий маданиятни хам турли 
асосларга кура туркумлаш мумкин. Умумий куринишда, мукаммаллик- 
ни даъво цилмасдан, сиёсий маданиятнинг цуйидаги асослари ва турла- 
рини ажратиб курсатиш мумкин:

Сиесяти су^век/миая куоя;
— умуминсоний сиёсий маданият;
— халц, этнос, цивилизация сиёсий маданияти;
— миллий, минтацавий сиёсий маданият, субмаданият;
— ижтимоий табаца (ишчилар, дехцонлар, элита, бюрократия, зиё- 

лилар, рахбарлар) сиёсий маданияти;
— жинс ва ёш билан боглиц маданият, ижтимоий-демографик, кас- 

бий, диний ва бошца гурухдар сиёсий маданияти;
— шахе сиёсий маданияти.
Сиесий .жяряе'н со^яляриая куря;
— хокимият, бошцарув сиёсий маданияти;
— сиёсий иштирок этиш маданияти;
— сиёсий мухолафат сиёсий маданияти.
Док:шияя?ни ЯЖЫ2Я ои/ирии/ м/як/м яр мая йя усулляриая куря;
— демократик сиёсий маданият;
— авторитар сиёсий маданият;
— тоталитар сиёсий маданият;
— утиш типига хос сиёсий маданиятлар.
Сие'сятидя ии/?ии/?ск эя?им хусусия/ииая куря:
- -  фуцаровий, демократик сиёсий маданият;
— табаалик сиёсий маданияти;
— цавмлар сиёсий маданияти.
Сиесий /лизиждяеи урниая куря:
— етакчи ёки эргашувчи сиёсий маданият (субмаданият).
А̂ я.'мря;? гм и и/ (<аря.ж'ясмаа куря;
— оммавий ёки элитар сиёсий маданият.
Сиёсий маданиятларни тавсифлаш учун Рарб мамлакатлари фанида 

сиёсий маданиятларни фуцароларнингузлари яшайдиган давлатни ри- 
вожлантиришнинг булгуси концепциясини маъцуллаши ёки маъцулла- 
маслиги нуцтаи назаридан туркумлашга нисбатан узига хос ёндашув шакл- 
ланди: цутблашган сиёсий маданият ва консессуал сиёсий маданият. Би­
ринчи тилга олинган сиёсий маданият типини «О^согсНа», иккинчисини 
эса «Сопсогб1а» деб белгилаш цабул цилинган. Бу икки сиёсий маданият
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типи уртасидаги асосий фарц шундаки, «СопсопИа»да марказлашишга 
мойил муътадил кучлар, «018согсНа»да зса — ашаддий унг ва сул радикал- 
лар етакчилик цилади. «0]§согШа»га цуйидаги хусусиятлар хос:

1) можароларни хал цилишнинг расмий ва амалий тартиб-цоидала- 
ри мавжуд эмас;

2) ижтимоий гурухдар уртасида бир-бирига нисбатан цаттиц ишон- 
чсизлик мавжуд;

3) хукуматлар бецарор ва цисца муддатли. Табиийки, турли цутб- 
ларда булган сиёсий маданиятлар, консессуал сиёсий маданиятлардан 
фарцпи улароц, бецарор ва нотургундир.

Г. Альмонд ва С. Верба «Фуцаролар маданияти» асарида таклиф цил- 
ган сиёсий маданиятни туркумлаш усули фанда алохида довруц цозонди. 
Улар Англия, Италия, ГФР, АК.Ш ва М ексика сиёсий тизимлари- 
нинг асосий цисмлари ва фаолият шаклларини тахдил цилиб ва тац- 
цослаб, сиёсий маданиятнинг уч «соф» турини ажратдилар: а) фуцаро­
лар сиёсий хрётга цизицмайдиган иа/яриа^хал сиёсий маданияти; б) сиё­
сий институтларнинг ахамияти катта ва фуцароларнинг фаоллиги паст 
булган /яабаалик сиёсий д^а<?аниями; в) фуцаролар сиёсатда иштирок 
этишдан ва бунда фаоллик курсатишдан манфаатдор эканлигидан да- 
лолат берувчи лсуи^ин сиёсий жадяниятя.Муаллифлар сиёсий мадани­
ятнинг мазкур турлари амалда узаро алоцада булиб, у ёки бу цисмлар 
етакчилик цилувчи араДаш шаклларни хосил цилишини цайд этганлар. 
Бу параграфда биз Г. Альмонд ва С. Верба таклиф цилган сиёсий мада- 
ниятларни туркумлаш усулига батафсил тухталиб утирмаймиз, чунки 
кейинги бобда сиёсий маданиятларнинг типларига махсус тухталамиз. 
М азкур боб доирасида эса сиёсий маданиятларни типларга ажратиш 
Хацида батафсил гапириб утамиз.

Сиёсий маданият сиёсий суйияЭяиияямар мицёсида хам туркумла- 
нади. Сиёсий суймядания/ядар дееанда, бои^а илсмимоий о&ект?мар^ажда, 
у.иумя//, тии/ма/жЗан фяр/^ ижтиижоий /яабат^а^а/? бя трухла/? учуй
хос б)'л^а// сиёсий ^араима/? еа хул^-я/яяор жодетмаринии^ /иизмлмари /яу- 
и/унила^и. Ж амиятнинг ижтимоий-ицтисодий, ижтимоий-этник ин- 
ституциявий, ижтимоий-худудий турланиши сиёсий субмаданиятни 
вужудга келтиради. Шу боис, анъанага кура, элита, урта синф ва цуйи 
(маргинал) цатламларнинг сиёсий-маданий хусусиятлари ажратилади. 
Шунга царамай, сиёсатшунослар субмаданиятнинг узига хос хусусият­
лари мажмуини ажратишга харакат циладилар. Америкалик олим Д. Эла- 
зарнинг фикрича, америка сиёсий маданияти -  бу уч сиёсий субмада- 
ният: «индивидуалистик», «моралистик» ва «традиционалистик» сиёсий 
маданиятлар синтези булиб, уларнинг хар бири бутун Америка сиёсий 
маданиятининг асослари — «бозор майдони» ва «хамдустлик» концеп- 
цияларини узида мужассамлаштиради.
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«Сиёсий субмаданият» тушунчаси сиёсатшунослик фанига Г. Аль­
монд ва С. Верба гоялари таъсиридаги олимлар томонидан киритилди. 
Маълум (сиёсий, касбий, этник, диний ва бошца) гурухнинг сиёсий 
царашлари ва цадриятлари жамиятдаги купчиликнинг сиёсий мадания­
ти негизини ташкил этувчи нормалар, цадриятлар ва тасаввурлардан 
жиддий фарц цилган холларда сиёсий субмаданият шаклланади.

Жахонда умуммиллий сиёсий маданият умуман булмаган мамлакат- 
лар хам мавжудки, шу сабабли уларда субмаданиятни ажратиш мумкин 
эмас (масалан, буни турли цабилалар ва элатлар уртасидаги зидцият 
узоц муддатли можаролар ва хатто урушга олиб келган Африка цитъа- 
сидаги купгина мамлакатлар мисолида куриш мумкин).

Одатда, мамлакатнинг маълум цисмида (минтацасида) яшовчи 
ахоли сиёсий субмаданият ифодачиси хисобланади. Масалан, Канада- 
нинг (Квебек провинцияси), А КШ нинг (Луизиана штати) француз- 
забон ахолиси ва х-к.

Ш у билан бирга, худудий белгига цараб эмас, балки диний, иж- 
тимоий-маиший ёки жинсий-ёш белгиларига цараб шаклланган хамда 
давлатларнинг турли минтацаларида тарцалган субмаданиятлар хам 
мавжуд (жумладан, купгина радикал гоялар билан боглиц булган ва 
Рарбнинг бир цатор мамлакатларида 60-йилларда тарцалган ёшлар суб- 
маданияти).

Умуман олганда, жамиятда субмаданиятларнинг мавжудлиги нбр- 
мал ва табиий ходиса хисобланади, башарти:

1) маълум субмаданиятнинг цадриятлари ва нормалари умуммиллий 
маданият цадриятлари билан аёвсиз ва хал цилиб булмайдиган зиддият- 
га киришмаса;

2) субмаданиятни ифодаловчи гурух бошца гурухдарнинг субмада- 
ниятлари ва цадриятларига нисбатан багрикенглик ва хурмат курсатса;

3) жамият ва умуммиллий маданият доирасида турли субмаданият­
ларнинг вакиллари таянувчи умумий цадриятлар ва нормалар мавжуд 
булса (масалан, демократия институтларига, инсоннинг ХУЦУЦ ва эр- 
кинликларига, цонун устуворлигига нисбатан хурмат).

Бу шартларнинг бажарилиши жамиятда барцарорликни сацлаш ва 
жамият аъзоларинингтотувлигини таъминлаш имконини беради.

Ж амият худудий, ижтимоий-ицтисодий, этник, ёшдаги ва диний 
белгиларга кура фарц цилувчи бирликлардан таркиб топади. Биноба­
рин, сиёсий маданият хам бир турли булиши мумкин эмас. Ш унинг 
учун хам сиёсатшуносликда сиёсий субмаданиятларнинг алохида типла- 
ри хацида суз юритилади.

Икдим ва табиий ресурслар мамлакатнинг турли минтацаларида хар 
хил булиши хам ицтисодий тафовутларни, одамлар турмуш шароитлари ва 
даражасини, шунингдек сиёсий маданиятнинг даражасини хам белгилаши
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мумкин. А/инйю/р%?им суймо<3<знмя?й мана шу омиллар билан боглиц. Минта- 
цанинг ицтисодий йуналиш хам унга жидций таъсир курсатади.

Ахолининг этник гурухлари сиёсий маданиятига миллий узликни 
англаш, тил ва анъаналар хам таъсир курсатади. Бундай Э7Нмоу7мяажстмк 
суймадйдмя/ялардя миллий, этник цадриятлар ва манфаатлар сиёсий цад­
риятлар ва манфаатлардан устунлик цилади.

Сиёсий маданият ходисасини куриб чицар эканмиз, Узбекистон 
сиёсий маданиятининг узига хос жихатларига алохида эътибор царата- 
миз. Бу маданиятнинг хусусиятини куп жихатдан республиканинг ри- 
вожланиш йуналиши белгилаб берган. Узбекистонда унинг куп асрлик 
тарихи давомида узига хос сиёсий маданият шаклланганини цайд этиб 
утиш лозим. Бу цуйидаги омиллар таъсирида содир булган:

1) республиканинг узига хос жугрофий-сиёсий урни, — утмишда 
улкамизга цилинган босцинчилик урушлари, узлуксиз уруш тахдиди 
ёки мустамлака зулми натижасида узбекистонликларда сиёсий онг Рарб- 
дагига нисбатан узгача шакпланди;

2) ислом дини анъаналари ва маданияти таъсирида жамоавий тур- 
муш тарзи ва шакллари купроц ривожланди;

3) мустабид шуро тузуми давридаги маъмурий-буйруцбозлик 
тазйици ва чеклашларнинг натижаси улароц жамият кундалик турмуш 
муаммоларини хал цилишда узини узи бошцариш ва узини узи тар­
тибга солиш кенг ривож топмади. Шу билан бир вацтда, уруш ва 
бошца фалокатлар даврида уларни бартараф этиш учун жипслашиш ва 
уз кучларини сафарбар этиш цобилияти анча тулиц шаклланди. Бун­
дай цобилият, Ватан химояси учун сафарбарлик туйгуси, сунгги вацт- 
ларда, масалан, Тошкент шахрида 1999 йил 16 февралда юз берган 
террорчилик харакатлари чогида, 2000 йилда Сурхондарё ва Тошкент 
вилоятлари чегараларини бузишга уринган террорчи жангарилар бе- 
додликлар содир этган кезларда, 2004 йил 2 8 -30  мартда Тошкент 
шахри ва Бухоро вилоятида мудхиш террорчилик харакатлари юз бер­
ган чогда айницса яццол намоён булди. Узбекистон халци мана шун- 
дай тахликали дамларда мамлакат Президенти Ислом Каримов илгари 
сурган «Уз уйингни узинг асра!» деган гояни хаётий шиорга айланти- 
риб, галамис душманларни даф этишга бутун сиёсий иродасини, маъ­
навий салохиятини сафарбар этди.

Юцорида курсатилган ва бошца бир цатор омилларнинг таъсири 
Узбекистон сиёсий маданиятининг цуйидаги умумий хусусиятларини 
белгилаб берди:

биринчидан, алохида шахе манфаатларининг жамият ва давлат ман- 
фаатларига хамоханглиги;

иккинчидан, ижтимоий муаммоларни хал цилишда давлатнинг ва 
жамиятнинг хал цилувчи роли эътироф этилиши;
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учинчидан, хокимиятга анъанавий хурмат муносабатининг мавжуд- 
лиги, рахбарларнинг маънавий циёфасига юксак талаблар цуйиш;

туртинчидан, парламент ва бошца вакиллик органларининг ижти­
моий хаётдаги ролига эътиборли муносабатнинг мавжудлиги;

бешинчидан, деярли барча сиёсий партияларнинг вакилларига хос 
булган уз гоя ва принципларининг тугрилигига цаттиц ишонч.

Х,озирги замон Узбекистон сиёсий маданиятининг хусусияти шун- 
даки, унда илгор фуцаролик маданиятининг элементлари теран илдиз 
отмоцда, жадал ривологанмоцца; сиёсий партиялар парламент доирасида 
уз мацеадларига эришиш хамда бахслашиш маданиятини узлаштирмоц- 
далар. Шу маънода сиёсий маданият юртимизда тинчлик ва барцарор- 
ликни таъминлашнинг мухим омилидир.



IV боб. СИЁСИ Й МАДАНИЯТЛАРНИНГ ТИПЛАРИ

4.1. Сиёсий маданиятни типларга ажратиш

Сиёсий маданият хрдисасини тушунишда унинг типологияси ало\ида 
а^амия г касб этади. Зотан, у уз мазмунига кура эмпирик сиёсий мадани- 
ятларни ажратишга кумаклашади ва муайян идеал, мукаммал моделга 
нисбатан уларнинг хрлатини аникдайди. Сиёсий маданиятни турли асос- 
ларга кура типларга ажратиш мумкин. Г. Альмонд ва С. Верба «Фукдролар 
маданияти» китобида таклиф этган типология классик типология деб 
эътироф этилган. Улар бир цатор мамлакатларнинг сиёсий тизимларини 
тахдилдан утказиб ва таццослаб, сиёсий маданиятнинг учта «соф» типи- 
ни ажратиб курсатганлар. Куйида уларга батафсил тухталамиз.

1. сиёсий лм&мия/?? (рагосЫа! сиИиге) баъзан анъанавий,
патриархал деб х̂ ам аталади). Сиёсий маданиятнинг бу типи ахрлининг 
сиёсий тизимдан буткул узилиб цолганлиги, у хдкда х,еч цандай билимга 
эга эмаслиги билан ажралиб туради. Бундай жамиятларда ихтисослашган 
сиёсий роллар мавжуд эмас, асосий «актёрлар» (дох^ийлар, шомонлар ва 
бошкдлар) \ам  сиёсий, ^ам ицтисодий, хам диний функцияларни бажа- 
радилар. Бундан ташкари, ах,олининг сиёсий, икдисодий ва диний йуна- 
лишлари табацалаштирилмайди. Худудий ва ижтимоий-маданий айнан- 
лаштириш устунлик цилади: шахе узини, авваламбор, махдллий жамоа 
(цавм, цишлоц ва шу кабилар)нинг бир цисми деб билади.

Патриархал маданият сохиблари сиёсий тизимдан хеч нарса кутмай- 
ди. Жумладан, Африканинг марказлашган цабила ва князликларида си­
ёсий маданият асосан патриархал булиб, бу жамиятларда бирон-бир 
ихтисослашган сиёсий ролларнинг ривожланиши нисбатан табацалаш- 
ган сиёсий йуналишларнинг пайдо булишига олиб келиши мумкин. Хатго 
йирик ва табакдлашган сиёсий тизимларнинг негизида х,ам патриархал 
маданият ётиши мумкин. Аммо нисбатан «соф» патриархализм сиёсий 
ихтисослашиш энг кам булган оддий анъанавий тизимларда учрайди. 
Табацалашган сиёсий тизимларда патриархал маданият узини узи анг- 
лаш билан изохданувчи оддий маданиятдан кура купроц норматив будади. 
Масалан, Нигерия ёки Гана цабилаларида яшовчи одамлар марказий 
сиёсий тизимнинг мавжудлигини гира-шира англашлари мумкин. Аммо 
бу тизимга нисбатан уларнинг \ис-туйгулари ноаниц ёки салбий булиб, 
улар мазкур тизим билан муносабат шаклларини идрок этмайдилар.

2 « сиёсийжя^яиияжи (5иЬ]ес1: сиНиге). Сиёсий маданият- 
нинг бу типига пассив сиёсий хулц-атвор, хукмрон расмий цадриятлар 
ча нормаларга таяниш, бу калриятларни мус гакил тушуниб етишга ин- 
1'илишнинг йукдиги хосдир. Умуман олганда, одамларда сиёсий тизимга 
нисбатан узига хос бок,имандалик — патерналистик муносабат устунлик 
цилади: жамият аъзолари сиёсий тизимдан неъматлар кутади ё жазодан 
курцади. Сиёсий маданиятнинг бундай типига сиёсий тизимга кириш 
йуллари аниц ажратилмаган, индивидлар эса узига сиёсий актёрлар деб 
кдрамайдиган жамиятларда дуч келиш мумкин.

3. №м/ии/мк'нмик сиёсий жа^аиия/яи (рагис1ра)Д си^иге) (фаол сиё- 
сий маданият). Сиёсий маданиятнинг бу типига сиёсий хдётда индивид- 
ларнинг фаол иштирок этиши хосдир. Бу иштирокчилик фуцаролар- 
нинг сиёсий жих^атдан саводлилиги ва сиёсий царорлар цабул цилиш 
жараёнига уз иштироки билан таъеир курсата олишига булган ишончи- 
га асосланади. Бундай жамиятлар юксак даражада функционал табаца- 
лашганлиги билан ажралиб туради: жамият хдётининг турли сохдлари 
нисбатан эркин, кичик тизимлар (шу жумладан, сиёсий кичик тизим) 
эса анча ривожланган ва кенг тармоц отган булади.

Хозирги замон жамиятида сиёсий маданиятнинг бундай типлари 
соф куринишда мавжуд эмас. Жумладан, демократик мамлакатларда 
сиёсий маданиятнинг иштирокчилик типини соф куринишда учратиш 
мушкул: демократик мамлакатларнинг фуцаролари камдан-кам лоллар­
да бу моделга амал цилиб яшайдилар. Уларни сиёсатдан яхши хабардор 
деб хдм, сиёсатда фаол деб хдм айтиш цийин, фуцаролар томонидан 
царор цабул цилиш жараёнини эса асло оцилона х.исоб-китобларга асос- 
ланган жараён деб булмайди. Амалда миллий сиёсий маданиятлар узида 
турли типларни мужассамлаштирган, яъни аралашдир.

Куйидаги жадвалда тизимнинг таркибий элементларига нисбатан 
муносабатларнинг йукдиги ёки номукаммаллиги «ноль» билан, барца- 
рор ориентациялар эса «бир» билан белгиланган.

7-з/сядеол. Сыёсммтия&ммяяиарнына

Сиёсий маданиятлар
Тизим уму­
ман объект 
сифатида

Тизимга
«киришодаги

объектлар

Тизимдан
«чициш>даги

объектлар

Узини объект 
деб билиш

Патриархал 0 0 0 0
Ч'абаалик ] 0 1 0
Иштирокчилик 1 1 1 ]

' К,аранг: Антология мировой политической мысли. В 5-ти томах. Т.Н. Зарубежная 
политическая мысль XX в. — М., 1997. -- С. 598.
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Биринчи тип ицтисодий цолоцжамиятлар -  ихтисослашган сиёсий 
роллар мавжуд булмаган, сиёсий мулжал олиш диний ёки ицтисодий 
йуналишлардан ажратилмаган, сиёсий билимлар деярли булмаган, ахрли 
оммаси саводсиз Африка цабилалари, ма^аллий жамоалар ва бошцалар 
учун хосдир. « Габаалик сиёсий маданияти» )(укм сурувчи жамиятда одам- 
лар ихтисослашган сиёсий институтларнинг мавжудпигини биладилар, 
уларга бахр бера оладилар, аммо бу муносабат, умуман олганда, пассив 
хусусиятга эга булади. «Иштирокчилик сиёсий маданияти» типида жа­
мият аъзолари мавжуд сиёсий тизим ва унинг барча асосий тузилмала- 
рини яхши биладилар хдмда сиёсий хдётда онгли ва фаол иштирок 
этишга мойил буладилар'.

Бу моделлар реал хрётда «соф куриниш»да жуда кам учрашини ту- 
шунган Г. Альмонд ва С. Верба уз методологияси асосида сиёсий мада­
ниятнинг уч аралаш типи -  провинциалистик-табаалик, табаалик-парти- 
сипатор ва провинциалистик-партисипатор типларини ажратдилар.

Биринчи аралаш типнинг хусусияти шундаки, «ахрлининг катта 
цисмп кдбила, цишлоц ёки феодал х^окимиятнинг даъволарини рад этиб, 
ихтисослашган марказий хукумат тузилмаларига эга булган мураккаб 
сиёсий тизимга нисбатан хайрихохдик билдиради»^. Бу ягона марказ- 
лашган давлатга утиш даври учун хос булган маданият типидир.

Табаалик-партисипатор маданият типининг хусусияти шундаки, 
бунда жамиятнинг катта цисмида сиёсий тизим ва унинг элементларига 
нисбатан «ихтисослашган муносабат», худди шунингдек «фаол узини 
узи йуналтириш» пайдо булади. Аммо ахрлининг маълум цисми автори- 
тар хукумат тузилмасига таянишда ва пассив узини узи йуналтириш 
тизимига амал цилишда давом этади.

Провинциалистик-партисипатор сиёсий маданият купгина ривож- 
ланаётган мамлакатларга хос. Уларнинг купчилигича сиёсий тизим про- 
винциалистик парчаланиши хосдир, бинобарин, асосий муаммо сиёсий 
хдётда фуцароларнинг фаол иштирок этишини таъминлашдан иборат.

Келтирилган типология шу жих^атдан фойдалики, у субъектнинг 
сиёсий институтларга муносабати ва сиёсий фаоллиги тарихий ривож- 
ланиш жараёнида цандай узгариб борганини курсатади. Аммо бу кон­
цепция камчиликдан хдм холи эмас: фуцаролар маданиятининг моде- 
лига фацат демократик тизимларга у ёки бу даражада хос модель деб 
эмас, «эталон модель» деб х,ам царалади. Бундан ташцари, мазкур ёнда- 
шувда индивидлар ва ижтимоий гуру^арнинг сиёсий хулц-атвори хамда 
сиёсий гизимларнинг фаолият курсатиш хусусиятлари масалалари эъти- 
бордан деярли четда цолган.

' Царанг: С., У. ТЬе С]У)1 СиИиге: РоИИса1 Анйиёез апё Оетосгасу т  Нуе
СоипМез. -  Рппсе{оп, 1963. -  Р. 17-21 (Интернетдаги русча таржимадан фойдаланилди).
 ̂Уша жойда. -  23-6.
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Бунда олимлар мухим хулоса чицарганлар: «Фуцаролар маданияти — 
бу аралаш сиёсий маданият. Унинг доирасида купгина фуцаролар сиёсат- 
да фаол булишлари мумкин, аммо бошца фуцаролар нисбатан пассив 
«табаалар» ролини уйнайди. Бундан ташцари, хдгто фуцаролик ролининг 
<1)аол ижрочиларида х,ам табааликхислатлари сацтаниб цолади»'.

). Альмонд сиёсий маданиятнинг бошца бир гипологиясини хдм так- 
лиф цилди, аницроги, сиёсий маданиятнинг цушимча мезонга (кели- 
[иувнинг мавжудлиги ёки мавжуд эмаслиги мезонига) асосланган икки 
«царама-царши» типини ажратди. Бу мезонга асосан сиёсий маданиятлар- 
ни царама-царши ва келишувга асосланган типларга ажратиш мумкин 
(купгина миллий маданиятларни царама-царши типдан келишувга асос­
ланган типга цараб кетган уц чизигида жойлаштириш мумкин).

Царама-царши сиёсий маданиятда ута унг ва сул радикал царашлар 
устунлик цилади. Муътадиллик ах,олининг фацат 25 % га, радикализм 
эса -  царийб 45 % га хос булади. Ривожланишнинг устувор цадриятла- 
ри юзасидан х,ам келишувга эришиш цийин. Консенсусли сиёсий мада­
ният купчиликнинг келишувига асосланади. Унда марказчилик, муъта- 
дил царашлар устунлик цилади (тахминан 55 %), фуцароларнинг атиги 
)0 % радикал муносабатда туради.

Хозирги кунда бу мезон (келишувнинг мавжудлиги ёки мавжуд 
эмаслиги) анча кенг тарцалган булиб, яхши натижалар бермоцца. Шу 
билан бирга, сиёсий царашларнинг ^ар хил мажмуини ажратишга асос­
ланган типологик схема х;ам янада ривожлантирилди.

Рарб олимлари асарларида сиёсий маданиятнинг гомоген, парчалан- 
]ан, аралаш ва тоталитар типлари ажратилади. Уларнинг х;ар бирига 
цуйидаги умумий белгилар хос:

1) либерал-демократик тизим хукм сурувчи англосаксон мамлакат- 
ларига мавжуд гомоген типга жамиятда х,ар хил, аммо тинч-тотув яшовчи 
ва умуман бир-бирини тулдирувчи фикрлар ва царашлар (плюрализм)- 
нинг мавжудлиги, сиёсий можаро ва низолар хуцуцнормалари асосида 
ва можарода иштирок этувчи барча томонларнинг манфаатларидан ке- 
либ чициб тинч йул билан х,ал цилиш хосдир. Шу билан бирга, жамият- 
даги купчилик мавжуд сиёсий тизимни, унинг институтлари ва меха- 
низмларини цабул цилади;

2) парчаланган сиёсий маданият типи жамиятда хдр хил, зиддиятли 
царашлар ва гоялар мавжудлиги, сиёсий тузилишнинг асосий прин- 
циплари ва сиёсий хулц-атвор цоидаларига нисбатан келишув мавжуд 
эмаслиги билан боглиц (яъни, сиёсий тузумни куч ишлатиш йули би- 
лач агдаришни назарда тутувчи катта ва нуфузли кучлар мавжуд були- 
Ч1и мумкин). Бу сиёсий маданият типи ижтимоий-ицтисодий ва мада- 
ичй жи^атдан яхши ривоишанмаган, миллий, диний, маданий ва сиё-

' Царанг: Антология мировой политической мысли. В 5-ти томах. Т.Н. Зарубежная 
политическая мысль XX в. -  М., 1997. -  С. 601.
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сий белгиларга кура бир-бирига душман гурузргарга парчаланган мамла- 
катлар важамиятларга («Учинчи дунё» мамлакатларига) хосдир;

3) сиёсий маданиятнинг аралаш типи унинг гомоген ва парчалан­
ган типларини узида мужассамлаштиради, яъни баъзи бир масалалар 
юзасидан жамиятда келишув мавжуд булади, аммо бошца масалалар 
буйича кучли зидцият сацпаниб цолади (масалан, Рарбдаги баъзи бир 
ривожланган ва куп миллатли мамлакатларда (Канада, Буюк Брита­
ния, Бельгия) ижтимоий-ицтисодий моделга нисбатан келишув мав­
жуд, аммо миллатлараро муносабатларда зиддият ва кескинлик сацпа- 
ниб цолмоцца);

4) сиёсий маданиятнинг тоталитар типига жамиятда жамоачилик 
кайфияти ва царашларнинг устунлиги, бошцача фикрлашга нисбатан 
умумий муросасизлик, «умумхалц» манфаатларидан фарцпи шахсий ва 
жамоавий манфаатларни тан олмаслик, чексиз даражада кучли давлат 
хркимиятига сигиниш, можароларни хдл цилишда кучга таяниш, жа- 
миятни жипслаштириш ва сафарбар этиш мацсадида ички ва ташци 
душманларни излаш хдмда умумхалц нафратини уларга йуналтириш 
хосдир (тоталитар ва цисман авторитар тузумларда учрайди).

Голландиялик олимлар Ф. Хьюнкс ва Ф. Хикспурс 1990 йиллар- 
нинг урталарида юцорида келтирилган сиёсий маданиятлар типология- 
сини такомиллаштиришга уриниб, уни цуйидаги янги типлар билан 
тулдирдилар: «фуцаролар иштирокчилик маданияти» (сМ) рагПс! рап! 
сиИиге), «клиентелистик маданият» (сИепТ си1Пне), «протест маданияти» 
(рго{е$<: сиИиге), «автоном маданият» (аШопотик си11игс) ва «кузатувчи- 
лар маданияти» (жрес^а^г сиИиге). Сиёсий маданиятнинг бу типларига 
Ким миллий маданиятлар доирасидаги субмаданиятларнинг асосий ху- 
сусиятларини акс этгирувчи идеал типлар деб цараш лозим.

Сиёсий маданиятни типларга ажратишнинг классик схемасидан ке- 
либ чициб, Ф. Хьюнкс ва Ф. Хикспурс мазкур ходисани улчаш курсат- 
кичларининг цуйидаги мажмуини таклиф цилдилар. Шахсларнинг сиё- 
сатга цизициши даражасига улар сиёсий тизимга муносабат курсаткичи, 
деб царадилар. Тизимнинг «ма^сули»га нисбатан муносабат курсаткичи 
сифатида давлат институтлари ва бошцарув аппаратига ишонч даражаси 
олинди. Сиёсатда шахсан иштирок этиш имкониятини бахрлаш уз сиё­
сий билимдонлигига муносабат курсаткичи булиб хизмат цилди.

Сиёсий маданият тузилиши жихдтидан -  худци сиёсий тизим син- 
гари -  сиёсий роллар ва муносабатлар, кичик тизимлар цай даражада 
табацалашгани ёки ихтисослашганига, улар цай даражада мустацил ёки 
бир-бирига тобелигига цараб иккита мух^им белгига эга.

1 абацалашиш сиёсий-маданий ривожланишнинг роллар ва роль ту- 
зилмаларининг янги типлари вужудга келувчи ва эскилари билан бир- 
лашувчи жараёнларига тааллуцлидир. Шунинг учун хдм немис социоло-
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ги Н. Луманнинг тарихий даврийлаштириш усулига кура, сиёсий мада­
ниятнинг цуйидаги типларини ажратиш мумкин:

— оддий ёки тарацций этган сеамен/ия/7 сиёсий мада­
нияти;

** сиёсий маданияти;
— затион сиёсий ма­

данияти.
Жамиятга маълум энг содда сиёсий маданият -  эскимослар сиёсий 

маданияти табацалашмаган сиёсий маданиятга мисол булади. Сиёсий 
маданиятни табацалаштиришнинг навбатдаги шакли узаро тенг бир- 
ликлар (оилалар, цавмлар)нинг ташкил топиши эмас, балки тенг булма­
ган ижтимоий табацалар — дех,цонлар, ша^арликлар, дворянлар ва бош- 
цаларнинг тафовут этилишидир. Функционал табацалашган жамиятнинг 
сиёсий маданиятида табацалашиш жараёнида уз мустациллигига эриш- 
ган, яъни цолган барча тизимлар уз ролларини бажарган тацдирда уз 
ролини бажара оладиган фуцаролик жамияти ва хуцуций давлат, тар- 
бия, дин, санъат сингари функционал тизимлар фарцланади.

Сиёсий маданиятнинг жамият ва индивидларнинг табацалашиш да­
ражасига цараб цисмларга ажратишга асосланган хдмда замонавийлик 
гоясига таянувчи типологик модели унумли ва истицболлидир.

Хозирги замон сиёсий маданияти концепцияси анъанавий жамият 
сиёсий маданиятидан узилиш деб таърифланади. Бунда ижтимоий-мада- 
ний хдётни икки асосий шаклга — анъанавий жамиятнинг хар хил тип­
лари шароитидаги сиёсий маданият ва хозирги замон шароитларидаги 
сиёсий маданиятга ажратишга таянилади. Хозирги замон сиёсий мада­
нияти феодал тузумдан кейинги Европада вужудга келган ва XX асрда 
умумбашарий тарихий таъсирга эга булган онг маданият, хулц-атвор 
усуллари ва сиёсий институтларни уз ичига олади.

Сиёсий маданиятни парчаланиш ва бирлаштириш даражасига цараб 
фарцдашни таклиф цилган У. Розенбаум типологиясининг мазмуни ало- 
х,ида а^амиятга эга. Парчаланган маданиятга жамиятнинг тарцоцлиги 
хос, унда асосий ижтимоий-сиёсий кучлар уртасида келишув булмай- 
ди, умумий манфаатлардан махдллий манфаатлар устун туради. Бир- 
лашган сиёсий маданиятга эса, аксинча, миллий келишувнинг мавжуд­
лиги, сиёсий тузумга ва можароларни хдп цилиш тартибларига жамият­
нинг хайрихо^ муносабати хосдир. Умуман олганда, х;ар цандай сиёсий 
маданият нормал тузумда (узининг фаол функцияси орцали) миллий 
келишувнинг у ёки бутипини таъминлайди. Сиёсий маданиятларнинг 
фарци бу \олда миллий келишувнинг етакчи принципига боглиц. Чу- 
нончи, сиёсатшунослар Америка сиёсий маданиятини — оцилона кели­
шувга асосланган, Англия сиёсий маданиятини — анъанавий-келишув- 
ли, Германия сиёсий маданиятини — давлат устунлигига асосланган — 
табаалик сиёсий маданияти деб таърифлайдилар.
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Польшалик социолог Е. Вятр муцобил типологияни таклиф цилди. 
Сиёсий маданиятларнинг сиёсий тизимлар ва улар негизида ётган иж- 
тимоий-сиёсий тузумлар билан алоцасини асос цилиб олиб, у сиёсий 
маданиятни цуйидаги уч асосий турга ажратди: «анъанавий сиёсий ма­
даният», «буржуа-демократик сиёсий маданияти» ва «социалистик де­
мократия сиёсий маданияти». Уларни цуйидаги иккинчи даражали сиё­
сий маданиятлар тулдиради: «табацалар демократияси сиёсий мадания­
ти», «автократик сиёсий маданият» ва «цадимдан сацланиб цолган авто- 
кратик сиёсий маданият». Бунда буржуа-демократик сиёсий маданияти 
ё консерватив-либерал, ё либерал-демократик шаклга эга булади: би- 
ринчиси фуцароларнинг хуцуц ва эркинликларини асосий цадриятлар 
деб эътироф цилиб, шу билан бир вацтда сиёсий маданиятнинг ижти- 
моий-ислохртчилик жихатини инкор этса, иккинчисига давлат томо- 
нидан амалга оширилувчи ижтимоий исло\отлар хосдир'.

Е Вятрнинг фикрича, авторитар сиёсий маданият фуцароларнинг де­
мократик хуцуц ва эркинликларини ривожлантиришНи назарда тутувчи 
кучли хркимиятни идеал деб эътироф этади, аммо одамларни сиёсий каёт- 
да фаол иштирок этишга йуналтирмайди. Тоталитар сиёсий маданият «рак- 
бар ва кучли хркимиятни рахбар томонидан белгиланган принципларга 
мувофиц фуцароларни сиёсий каётда иштирок этишга фаол жалб цилиш 
билан бирлаштиради»^. Бу шароитларда фуцароларнинг сиртдан сиёсий 
фаоллиги уз фикрини ифодалаш демократик эркинлигини билдирмайди.

Е. Вятр типологиясининг бир цатор цоидалари америкалик олимлар 
концепциясини жидций тулдиради. Аммо унда ба^сли уринлар хам йуц 
эмас. Жумладан, «социалистик демократия сиёсий маданияти» хдцида 
гаииришга кали эрта. Бизнингча, СССР ва Ш арций Европа мамлакат- 
ларининг яцин утмишига татбицан «маъмурий-буйруцбозлик социализ- 
мининг сиёсий маданияти» атамаси цулланса, тугрироц булади.

Универсал маърифий хрдисалар сифатида давлат ва бозорнинг таъ- 
сирини эътиборга олувчи ва, бинобарин, унинг икки асосий типи -  
бозор сиёсий маданияти ва этатистик сиёсий маданият хрцида гапириш 
имконини берувчи сиёсий маданиятни урганишга нисбатан ёндашув 
хам эътиборга молик ва самаралидир. Бозор ицтисоди одамларни сиёсий 
жараёнлар ва хрдисаларни сиёсий фаолият махрулларини эркин, плю- 
ралистик алмашиш, М. Дюверже таъбири билан айтганда, «барча фуца­
роларни жамиятга бирлаштириш ва адолатли давлат цуриш»^ воситаси 
деб тушунишга йуналтиради. Бу сиёсий маданиятда рацобатга асослан­
ган кураш жамият фаолияти ва ривожланишининг универсал принци- 
пи деб тушунилади. Этатистик маданият типи эса, аксинча, сиёсий

' К,аранг: Ани/? Д. Социология политических отношений. — М.. 1979. -  С. 268.
- Уша жойда. -  С. 289.
з Ж ТЬе Меа оГ РоПНсз. — Ьопёоп, 1978. — Р. 12-13 (Интернетдаги русча таржи-
мадан фойдаланилди).

жараёнлар давлат томонидан цаттиц тартибга солиш шароитларида ке- 
чиши ва ривожланишини назарда тутади, бунда давлат, синф ёки бир 
партия манфаатлари бошца табаца ва ташкилотларнинг манфаатларидан 
устун цуйилади, рацобатга асосланган кураш ва ижтимоий можаролар 
зарур холда куч ишлатиш йули билан тартибга солиниши мумкин.

Сиёсий маданиятнинг жуда куп типлари, шунингдек минтацавий ва 
миллий хиллари мавжудпигини цайд этиб утиш лозим. Сиёсий маданият­
нинг, айтайлик, Рарбий Европа, Яцин Шарц, Осиё ва Тинч океани мин- 
тацаси ва Марказий Осиёда бир хилда цуллаш мумкин булган бирон-бир 
универсал моделини курсатишнинг иложи йуц. Аммо мавжуд сиёсий мада­
ниятларнинг барча ютуцпаридан хрр цандай жамият фойдалана олиши, 
уларни назарий жихатдан англаб етиши мумкинлиги шубхасиздир.

Сиёсий маданиятларнинг бошца типологиялари хам мавжуд. Жум­
ладан, сиёсий тизимнинг типига цараб тоталитар, авторитар ва демок­
ратик маданиятлар тафовут этилади. Тоталитар маданиятда цуйидаги 
белгилар етакчилик цилади:

— дунёни дихотомик нуцтаи назардан идрок этиш. Бу «уз одамла- 
ри»ни «бегоналар»га царши цуйишда намоён булади. Бошца синфлар, 
миллатлар, ирцпар ва гоявий мухолифлар «бегоналар» жумласига кири- 
тилиши мумкин. «Бегоналар»га душман деб царалади;

— бошцача фикрга, турмуш тарзига нисбатан багрикенглик (толе- 
рантлик)нинг мавжуд эмаслиги;

— келишиш имкониятини инкор цилиш ва можароларни куч ишла­
тиш йули билан хал цилишга таяниш;

— дохийларни илохийлаштириш, уларнинг шахсига сиги ниш. Омма 
онгида дохий тирик одам хусусиятини йуцотади ва рамзий маъно касб 
этади;

— жамият онгида мифлар, масалан, коммунистик ёки ирций «жан- 
нат» хацидаги мифларнинг етакчилик цилиши;

— хокимият гояларига мутаассиблик билан хизмат цилиш, хокими- 
ят билан бирдамликни хис цилиш.

Авторитар маданиятда хокимият фаол цуллаб-цувватланмайди ва уз 
цадр-цимматини йуцотади. Бундай маданият негизида ахолининг пат­
риархал ёки табаалик царашлари ётади.

Демократик сиёсий маданиятга хос булган белгилар цуйидагилар- 
дан иборат:

— бошцача царашларга нисбатан багрикенглик, бошцача фикрлов- 
чиларнинг уз царашларини химоя цилиш хуцуцини эътироф этиш;

— можароларни хал цилишнинг асосий воситаси сифатида муросага 
келиш йулларини излашга мойиллик;

— асосий либерал цадриятлар: шахе эркинлиги, шахе хуцуцлари- 
нинг дахлеизлигини тан олиш.
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4.2. Фуцаролар маданияти -  сиёсий маданият хозирги 
замон типологиясининг негизи

Фуцаролар маданияти сиёсий маданиятнинг алохида туридир. Бу ара­
лаш типга сиёсий институтлар легитимлиги, ижтимоий сиёсат йунали- 
ши ва мазмунининг узаро мувофицтиги, манфаатлар хилма-хиллигига 
нисбатан багрикенглик, асослилик ва фуцаролар билан узаро ишонч 
хосдир. Сиёсий маданиятнинг мазкур тури доирасида купгина фуцаро­
лар сиёсатда анча фаол булишлари мумкин, аммо бунда бошца фуцаро­
ларнинг катта цисми табааларга хос пассив роль уйнайди: сиёсий фао- 
лият фуцаро манфаатларининг фацат битта, одатда унча мухим булма­
ган цисмини ташкил этади'.

Фуцаролар маданиятини энг мукаммал ва тизимга солинган кури­
нишда урганиш АЦШда (дастлабки шаклда Англияда) вужудга келган. 
Бу умуман сиёсий тизимга ижобий йуналтирилган «хямрмхо^ тяярздя 
мм;тммр<ж ЭЯ7ИЮ ̂ ия^яния^им^дир. Фуцаролар маданиятида сиёсий инсти- 
тутларнинг легитимлиги (цонунийлиги), ижтимоий сиёсатнинг йуна- 
лиши ва мазмунига нисбатан асосан консенсус (келишув) мавжудлиги, 
манфаатлар хилма-хиллигига нисбатан багрикенглик ва уларнинг му- 
росага келишига ишонч, шунингдек фуцароларнинг сиёсий билимдон- 
лиги ва улар уртасида узаро ишонч кенг тарцалган булади. Мазкур ти- 
пологик моделда саноати ривожланган мамлакатлар сиёсий тизимига, 
биринчи навбатда, унинг англо-америка турига мос келувчи узига хос 
эталон сиёсий маданиятни куриш цийин эмас.

Сиёсий маданиятларни цпёсий урганишда демократик сиёсий мада­
ният, яъни демократиянинг барцарорлигини таъминлайдиган, демок­
ратик тизимга «мос келадиган» царашлар мажмуи мавжудми, деган са- 
вол тугилади.

Жавоб тарзида шуни айтиш мумкинки, барцарор демократияли мам- 
лакатларга сиёсий маданиятнинг Буюк Британия ва АЦШда аницлан- 
ган аралаш типи — фуцаролар сиёсий маданияти (ёки фуцаролик сиё­
сий маданияти) купроц мос келади. Бу маданият доирасида «купгина 
фуцаролар сиёсатда фаол булишлари мумкин, аммо бошца купчилик 
фуцаролар нисбатан пассив табаалар ролини уйнайди... Бинобарин, фаол 
фуцаро узининг анъанавий, носиёсий алоцаларини, худци шунингдек 
табаалик пассив ролини хам сацлаб цолади. Сиёсий фаолият фуцаро 
манфаатларининг битта, одатда унча мухим булмаган цисмини ташкил 
этади. Бошца манфаатларнинг сакданиши фуцаронинг сиёсий фаолият- 
га цушилиш даражасини чеклайди ва сиёсатни мувофиц чегараларда 
ушлаб 1уради. Бунинг устига, цавм вакили ва табаанинг царашлари 
иштирокчининг царашлари билан бирга шунчаки мавжуд булиб цол-

' Батафсил маълумот учун гарант: Дльжояс) Г., С. Гражданская культура и стабиль­
ность демократии / /  Полис (Политические исследования). — 1992. — №4. — С. 122-134
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май, уларга узаро сингади ва бир-бирини узгартиради. Масалан, фуца­
ролар таъсири типларининг шаклланишида бирламчи алоцалар мухим- 
дир. Бундан ташцари, ижтимоий ва шахслараро алоцаларнинг узаро утувчи 
тузилмалари сиёсий царашлар хусусиятига таъсир этиш — уларнинг кес- 
кинлигини камайтириш ва ажратишга мойилдир.

Фуцаролар маданиятига икки «зиддият» хос:
1) узининг сиёсий царорларга асосли таъсир курсата олиш имкония- 

тини юцори бахолаш билан реал таъсир курсатиш даражасининг паст- 
лиги уртасидаги зиддият;

2) фуцаролар сиёсий хаётда иштирок этиши шартлигини ялпи эъти­
роф этишнинг тарцалганлик даражаси билан иштирокнпнг реал ахами- 
яти ва хажми уртасидаги зидцият.

Фуцаролик сиёсий маданияти мавжуд мамлакатда фуцаро асосан 
фаолдир. У сиёсий жараённинг доимий иштирокчиси хисобланмайди, 
сиёсий гурухчарда кам иштирок этади, аммо асосли таъсир курсатиш 
салохиятига эга булади. Яъни у зарур холда уз ижтимоий имкониятла- 
рини сиёсий мацсаддар йулида сафарбар этиши мумкин. Бундай мамла­
катда яшовчи фуцаро сиёсий алоцаларини юксак савияда сацлашга, 
бирон-бир ташкилотга аъзо булишга ва норасмий сиёсий мунозараларда 
иштирок этишга купроц мойилдир. Мазкур фаолият турлари сиёсий 
царорлар цабул цилиш жараёнида фаол цатнашишга мажбур этмайди, 
аммо бундай цатнашиш эхтимолйни оширади.

Фуцаролар маданияти, авваламбор,хайрихохтарзда иштирок этиш 
маданиятидир. Индивидлар фацат сиёсатга «кириш»га эмас, сиёсий таш- 
килотлар ва сиёсий жараёнларда иштирок этишга хам ижобий муноса­
бат намоён этадилар. Бошцача айтганда, <&у%яраяяр тиядяния/ии -  мм;/им- 
рокчмж/к смссим ^иядяммяшм булм^, у//дя смесим ,ийда//мя/и ея смссмм лму- 
змлтия узя/?о жу/ияносм&мкдя булядм ея &%?-бирм2я ,мос кмядм.

Фуцаролар маданиятида иштирокчилик сиёсий царашлари патриар­
хал ва табаалик сиёсий царашлари билан уйгунлашади, аммо уларни 
инкор этмайди. Индивидлар сиёсий жараён иштирокчиларига айлана- 
дилар, аммо улар уз табаалик ёки патриархал царашларидан воз кеч- 
майди. Бунинг устига, нисбатан олдин юзага келган бу сиёсий цараш­
лар иштирокчилик царашлари билан цуллаб-цувватланибгина цолмай, 
иштирокчилик царашларига хам мос келади. Нисбатан анъанавий сиё­
сий царашлар шахснинг сиёсатга нисбатан мажбуриятларини чеклашга 
ва бу мажбуриятларни «юмшатиш»га мойил. Табаалик царашлари ва 
патриархал царашлар иштирокчилик царашларини «бошцаради» ёки 
йуналтириб туради. Бундай курсатмалар сиёсий тизимдаги иштирокчи­
лик царашларига ижобий таъсир этади хамда бошца одамларга ишонч 
ва умуман ижтимоий иштирок сиёсий курсатмалар сингари фуцаролар 
маданиятида мухим урин тутади.
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Бундай анъанавий курсатмаларни цуллаб-цувватлаш ва иштирокчи­
лик царашларига цушилишида сиёсий фаоллик ва мацсадга мувофиц- 
лик мавжуд. Аммо бу тобелик, анъаналарни сакдаш ва жамоа цадрият- 
ларига содицлик билан мувозанатга келтирилган мувозий сиёсий мада­
ниятга олиб келади.

Фуцаролар маданияти аралаш сиёсий маданиятдир. Унинг доираси­
да купгина фуцаролар сиёсатда фаол булишлари мумкинлигини таъ- 
кидладик.

Хуш, хдмо энг барцарор ва ривожланган демократияларда хам мав­
жуд булган оцилона-фаол модель идеаллари билан сиёсий алоцалар- 
нинг типлари уртасидаги номувофикдикнинг сабаби нимада? Г. Аль­
монд ва С. Вербанинг фикрича, бу номувофицлик демократия ёмон 
ишлаётганидан далолат беради.

Маълумотларга цараганда, фуцаролар маданияти унинг субъекти хдм 
фаол-таъсирчан, хам пассив роль уйнашини цуллаб-цувватлайдиган икки 
асосий йуналиш мавжуд: бир томондан, жамиятда икки царама-царши 
фуцаролик мацсадларини кузлаган индивидларнинг тацсимланиши со- 
дир булади, иккинчи томондан эса — индивиднинг царашларидаги маъ- 
лум ноизчиллик унга бир царашда номувофиц мацсадларни бирваракай 
кузлаш имконини беради. Келинг, аввал индивиднинг ноизчиллиги 
масаласини куриб чицайлик.

Тадцицотларга цараганда, суралганларнинг реал сиёсий хулц-атво- 
ри билан уларнинг уз харакач цилиш цобилияти ва мажбуриятини ид- 
рок этиши уртасида узилиш мавжуд. Буюк Британияда ва АЦШда рес- 
пондентлар субъектив сиёсий билимдонлик намуналарини курсатган. 
Суралганларнинг аксарияти узини махдллий хокимиятларнинг царор- 
ларига таъсир курсатишга цодир деб хисоблаган, яна бир цисми эса 
марказий хркимияп а нисбатан уз имкониятларига анча камтарона бахо 
берган. Шунга царамай, узининг фуцаро сифатидаги имкониятларини 
юцори бахолаш фаол сиёсий хулц-атвор билан мустах^камланмаган.

Сиёсий хдётда иштирок этишнинг мажбурийлиги хисси билан реал 
иштирок уртасида хам ана шундай узилиш мавжуд. Одций инсон уз 
махдллий жамоаси ишларида иштирок этиши шарт деган респондент- 
лар сони амалда бундай фаолиятда иштирок этганлар сонидан куп 
булиб чицци; бу тамойил (тенденция) АКД1 ва Буюк Британияда 
анча яццол намоён булмоцда. Суралганлардан бири буни: «Мен узим 
цандай иш тутишимни эмас, инсон цандай иш тутиши кераклигини 
айтяпман», деб тушунтирган. Бундай царашлар бисёрлигини тасдиц- 
ловчи далиллар хам бор. Уз жамоасининг ишларида цандайдир тарзда 
и ш ш рок этиш зарурлигини англаш бундай фаолиятнинг мух,имлиги 
х^иссидаи кенгроцтарцалгани хам шубхдсиз.

Буларнинг барчаси инсондан жамоат ишларида цатнашишни талаб 
этувчи норма кенг тарцалганлигига царамай, уларда фаол иштирок этиш-

92

ни купгина одамлар энг мух,им фаолият шакли деб хисобламаслигини 
курсатади. Бундай фаолият уларнинг буш вацтидаги асосий машгулоти 
хдм, асосий цонициш, цувониш ва хдяжонланиш манбаи х,ам эмас.

Хуллас, фуцаролик маданияти доирасида яшовчи фуцаро таъсир 
курсатиш салох,иятига эга булади. У сиёсатда доимий иштирок этмайди, 
мазкур сохдца царорлар цабул цилувчи шахсларнинг хулц-атворини фаол 
кузатиб бормайди. Уни фаол фуцаро деб айтиш мумкин эмас. У потен­
циал фаол фуцародир.

Фуцаролар сиёсий фаоллигининг узлукли ва потенциал хусусияти 
сиёсий хулц-атворнинг нисбатан тургун типларига боглиц булади. Фу­
царолар маданияти курсаткичларига эга булган одций одам сиёсий ало- 
цаларни юксак ва узгармас даражада сацлаш, бирон-бир ташкилотга 
аъзо булиш ва норасмий сиёсий мунозараларда иштирок этишга бошца 
вазиятлардагига цараганда купроц даражада мойил булади. Мазкур фао­
лият турлари жамиятдаги царорлар цабул цилиш жараёнида фаол ишти­
рок этишга уз \олича ишора этмайди, аммо улар амалда бундай ишти­
рок этиш эхдимолини оширади. Улар шахсни сиёсий мухи ч га киришга 
тайёрлайди, фуцаронинг бу мухитга цушилиши ва унда иштирок эти- 
шининг эхтимоли ортади.

Фуцаролар маданияти хокимият ва масъулият уртасида мувозанатни 
саклайди, деган фикр демократик сиёсат билан боглиц яна бир жихдтни 
курсатади.. У нима сабабдан х,ал цилинмай цолган мух.им сиёсий масала­
лар пировард натижада демократик сиёсий тизимда бецарорликни келти- 
риб чицаришини тушуниш имконини беради. Сиёсий масалалар хдддан 
ташцари кескин булмаган тацдирдаги фаоллик билан пассивлик мувоза- 
нати сацланиши мумкин. Диццат марказида турган масаланинг х̂ ал цилин- 
маслиги натижасида сиёсий хдёт кескинлашса ва бу кескинлик сацпаниб 
цолса, царашлар ва хулц-атвор уртасидаги номувофицлик уз барцарор- 
лигини йуцота бошлайди. Аммо бу номувофикдикнинг кар цандай узоц 
мудцатли бузилиши салбий оцибатларга олиб келади. Хулц-атвор цараш- 
ларга мувофиц холатга келтирилса, оддий одамлар элита устидан амалга 
оширишга х^аракат цилувчи назорат хджми бошцарувнинг самарасизлиги 
ва бецарорликни келтириб чицариши мумкин. Бошца томондан, цараш­
лар узгариб, хулц-атвор билан мувофицлаша бошласа, фуцароларда пай- 
до булган нофаоллик ва бетарафлик хисси сиёсий тизимнинг халцчилли- 
гига салбий таъсир курсатиши мумкин.

Аммо бу хрл барча му^им масалалар замирида демократик сиёсий 
тизимга нисбатан хавф-хатар яш ирин, деган маънони билдирмайди. 
Мазкур масалалар пайдо булиб, кескинлашган таццирдагина тизим бе- 
царорлашиши мумкин. Мухим масалалар онда-сонда пайдо булса ва хуку- 
мат уларни хал цила олса, фуцаролар ва хуку мат уртасида мувозанат 
сацланиши мумкин. Хукумач царорларини ким цабул цилиши кунда- 
лик шароитда фуцароларни кам цизицтиради ва улар узлари истаган
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тарзда хдракат цилиш имкониятига эгадирлар. Аммо бирон-бир мухим 
масала келиб чиццудек булса, мансабдор шахсларга нисбатан фуцаро­
ларнинг талаблари ортади. Агар мазкур шахслар бундай талабларга жа- 
воб бера олсалар, сиёсат фуцаролар учун яна уз акамиятини йуцотади 
ва сиёсий хаёт яна уз маромига цайтади.

Сиёсий маданият идеал типларининг хдр бири у ёки бу «идеал» 
субмаданиятнингхусусиятини амалда акс эттиради. У ёки бу мамлакат- 
даги сиёсий маданиятнинг миллий хусусиятлари мазкур субмаданият- 
ларнинг ало^ида уйгунлигини белгилаб беради. Социологик тадцицот- 
ларнинг натижаларини тахдил цилиш асосида идеал типларга мос ке- 
лувчи субмаданиятлар миллий сиёсий маданиятларда бирга мавжуд булган 
тахминий нисбатларни тавсифлаш мумкин. Фуцаролар маданиятининг 
тахминий «формуласи» цуйидаги куринишга эга булган: «иштирокчи- 
лар» -  60 %, «табаалар» -  30 %, «парохиаллар» — Ю %. Шунингдек, 
авторитар утиш тизими, саноатлашишдан олдинги «демократик» тизим 
кабиларга мос келувчи бошца «формула»лар хдм ажратиб курсатилади.

Сиёсий маданиятнинг «классик» типологияси ва фуцаролар мада­
нияти гояси бошца мутахассислар томонидан танцидга учради. Жумла­
дан, фуцаролар сиёсий маданиятининг мавжудлиги ёки мавжуд эмас- 
лигини аницлаш усуллари танцид остига олинди. Масалан, социологик 
тадцицот жараёнида респондентга узи яшайдиган мамлакатнинг цайси 
жихртидан гурурланишини ифода этиш таклиф цилинди, чункиГ. Аль­
монд ва С. Верба фуцаролар маданияти ахрли уз мамлакати, айницса, 
унинг сиёсий тизимидан гурурланишини назарда тутади (легитимлик 
куреаткичларидан бири), деган фаразни илгари сурган эди. Энг юксак 
даража Буюк Британия ва АЦШда цайд этилди. Шу билан бирга, муал- 
лифлар мамлакатларнинг турли тарихий ва умуммаданий анъаналарини, 
шунингдек тадцицот воситасини ишлаб чицишда цулланувчи у ёки бу 
ифодаларга сингдирилган маънони (жумладан, «ифтихор» сузи турли 
маданиятларда хдр хил маънога эга эканлигини) эътиборга олмадилар.

Фуцаролар маданиятининг модели, мазкур тушунчани тахдил цилиш 
ва таклиф этилган тадцицот воситасининг цулланилиши баъзан жум- 
боцли хулосаларга олиб келгани хдм таклиф этилган типология ва тад­
цицот воситасининг номукаммаллигидан далолат беради. Жумладан, 
айрим советологларнинг фикрича, улар куп жихдтдан совет воцелиги- 
ни акс эттирган. АКД1 ва Буюк Британия сиёсий маданияти собиц 
СССР сиёсий маданиятига куп жихдтдан ухшаш булиб чиццан. Шу 
билан бирга, сиёсий маданият тахдилига нисбатан «реал» сиёсий мада- 
ниятларни идеал типлар билан таццослашга асосланган ёндашувни анча 
унумли деб эътироф этиш керак.

Уч ун йиллик (50-чи йилларнинг охири, 60-чи йилларнинг боши, 
90-йилларнинг боши)даги миллий субмаданиятларнинг хусусиятларини' 
тахдил цилиш цуйидаги хулосалар чицариш имконини берди. Хокими-

94

ят вакилларига нисбатан ахолининг ишончи ва сиёсатга нисбатан цизи- 
циши катта булиши хос булган «фуцаролар маданияти» Буюк Британия 
ва АЦШ да сиёсий субмаданиятнинг му\им типи булиб цолди, шунин­
гдек Германияда хам кенг тарцалди. Давлат хизматчиларига ишончнинг 
йукдиги ва сиёсатга нисбатан цизицишнинг катталиги хос булган «фу­
царолар иштирокчилик» субмаданияти англо-саксон мамлакатларида 60- 
йиллардагига цараганда аср охирида камроц намоён булди.

Рарб мамлакатларида хркимиятга ишончнинг йукдиги ва сиёсатга цизи­
цишнинг пастлиги хос булган «автоном маданият» пайдо булди ва хрзир- 
гача сакданиб цолмоцца. Шу билан бир цаторда, мазкур жамиятларда сиё­
сий субмаданиятнинг пассив типлари хдм аста-секин йуцолиб бормокда.

4.3. Шахе ва сиёсий маданият. 
Шахснинг сиёсий ижтимоийлашиши

Шахе — сиёсатнинг асосий мацеади, мезони ва омили. У сиёсатни 
яратади, бир вацгнинг узида сиёсатнинг субъекти ва объекти сифатида 
майдонга чицади, сиёсат шахсга нисбатан йуналтирилган булади. Шахе — 
сиёсатнинг, сиёсат эса, уз навбатида, инсон кундалик хаётининг бир 
цисмидир. Хатто шахе сиёсат билан шугулланмаган такдирда \ам , сиё­
сат шахе билан шугулланади. Шахе ва сиёсатнинг узаро муносабатлари 
асосан ижтимоий нормалар билан тартибга солинади. Инсон узи бил- 
майдиган йул-йурицларга буйсунишга мажбур булса, шахснинг фуца­
ролик мажбурияти хдцида кеч цандай гап булиши мумкин эмас. Уни 
фармон чицариб, хукумат комиссияси тузиб ёки телекурсатувларнинг 
жамоавий томошасини уюштириб сингдириб булмайди. Авваламбор, 
мамлакатда шахснинг талабларига жавоб берувчи сиёсий хдёт мавжуд 
булиши лозим. Аммо бу уринда дарх^ол «сиёсий хдёт» ва умуман «сиёсат» 
нима деган савол тугилади.

Урта аерларда «сиёсат» ва «бошцарув» тушунчалари асосан бир-би­
рига мос келган. Сиёсатни подшога, хозирги кунда эса — давлат хизма- 
ти ва бошцарувига циёслаш уша даврдан цолган. Бошцарув цоидалари 
цонунларга айлантирилган, бунинг натижасида хуцуцнинг сиёсатдан 
ажралиши содир булган. Аммо энди алохдда шахе эмас, балки маълум 
ижтимоий институтлар — оила, жамоа, хдрбий цушилма (дружина), 
черков ва, нихрят, давлат бошцарув объектини ташкил этган. Давлат- 
нинг узи подшо шахеига тенглаштирилган, бу Людовик XIV нинг «Давлат
-  бу Мен!» деган иборасида узининг яццол ифодасини топган.

XVIII аердан аввал Европа ва Америкада, сунг Осиё ва Африкада 
давлат ва сиёсатга нисбатан бошцача цараш юзага келди. У фуцаролар 
тотувлигининг тимсоли булган узини узи бошцарувчи шахдр — антик 
полисга бориб тацалар эди. Шахдрликлар барча оммавий ишларни узаро



келишиб хал цилардилар. Узаро тенгхуцукди фуцароларнинг мана шу 
узини узи бошкдруви «сиёсат» номини олган.

Бундай цараш давлатни узини узи мустацил бошцарувчи тизим деб 
идрок этади ва унинг суверенлигини назарда тутади. Шу асно сиёсатга 
одамларни юцоридан туриб бошцариш санъатидан хам кура купроц фу­
цароларнинг манфаатларини мувофицлаштириш санъати деб царала бош- 
ланди. Бу уринда бошцалар билан бирга узи учун хам цонунлар урнатув- 
чи ва уларни ижро этиш учун оммавий хокимиятни сайловчи фуцаро- 
нинг шахси сиесатнинг асосий субъектидир. Бу эса, уз навбатида, бундай 
шахсда тегишли сиёсий маданиятнинг мавжудлигини назарда тутади.

«Шахснинг сиёсий маданияти» — мураккаб, куп циррали тушунча. 
Унинг негизида инсоннинг умумий маданияти ётади. Шахснинг сиёсий 
маданияти идеаллар ва, умуман, цадриятлар, тегишли билимлар ва куник- 
малар, хатто сиёсий хие-туйгулар мажмуини уз ичига олади.

Проф. С. И. Семёновнинг фикрича, юксак даражада ривожланган 
шахснинг ацл-идроки, иродаси ва хис-туйгулари хар томонга тарцалиб 
кетмаиди, балки цандайдир бир яхлитлик хоеил цилади'.

Инсон фаоллиги уч сохасининг бундай бирлашиши купроц сиёсий 
хулц-атворда, уз ацли ва иродасини ижтимоий-сиёсий мицёсда намоён 
эта олишида куринади. Мазкур цобилият инсоннинг сиёсий манфаатла- 
ри атрофида унинг шахсий тажрибаси негизида мустахкамланади. Шахс­
нинг уз реал манфаатларини англаб етганлик даражаси унинг билим 
б о г л и ц б у ! ^ ^  этувчи сиёсийжараёнларданхабардорлигига

Шундай цилиб, сиёсий маданият — шахснинг умумий маданияти ва 
маънавий оламининг таркибий цисмидир. У фуцаронинг сиёсий хулк- 
атворини белгилайди.

Шахснинг психологик холати ва унинг маданияти даражасини фарц- 
лаш лозим. Одатда, сиёсий маданиятнинг баланд, урта ва паст даражаси 
тафовут цилинади. Саводсиз одамлар, люмпенлашган ва цуйи цатлам- 
лар, умумий цоидага кура, сиёсий хаётда иштирок этмайдилар. Нормал 
шароитда, барцарор вазиятда кундалик сиёсий хаётда фуцароларнинг 

% иштирок этади. Цолганлари сиёсатда онда-сонда, одатда сайло- 
волди кампаниялари ва референдумлар пайтида иштирок этади.

Шуро тузуми даврида шахе давлат тазйици остида яшар эди. Шунинг 
учун хам бизда боцимандаликка асосланган хамда Узбекиетонда демок­
ратик жамият цуриш ва фуцаролик жамиятини шакллантиришгахалацит 
бераетган патерналистик сиёсий маданиятнинг таъсири сезилмоцца.

Хозирги Узбекиетоннинг узига хос жихати шундаки, у хал и жуда 
еш давлатдир. Эски тузумдан мерос цолган совет менталитети хали цис-
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ман сацланиб цолган, купчилик махаллийчилик ва миллатчилик ацида- 
лари «тузоги»дан цутулганича йуц. Давлат тузилиши, хатто давлат чега- 
ралари масаласида бахслар хамон давом этмоцца. Буларнинг барчаси фу- 
царсмардан масъулият хиссини кучайтиришни талаб этади.

Узбекистон уз ривожланишида вакиллик демократияси йулини тут- 
моцда. Бу борада, бир томондан давлатчиликни мустахкамлашга цону- 
ний интилиш; иккинчи томондан, фуцаролик жамияти функциялари- 
ни дамат функциялари хисобига кенгайтириш тамойили намоён булмоцща. 
Тугри, Узбекистон хали купгина функцияларга, айницса, Рарбда фу­
царолик жамияти бажарувчи функцияларга эга эмас. Бизнинг фуцаро­
лик жамиятимиз эндигина шаклланмоцда, Рарбда носиёсий воситалар 
ва институтлар билан хал цилинувчи купгина масалалар ва зиддиятлар 
бизда хали сиёеийлашган мазмунини йуцотганича йуц.

Ш ундай цилиб, фуцароларнинг моддий таъминланганлиги, улар­
нинг ХУЦУЦ ва эркинликлари масалалари, муайян вазиятга цараб, 
сиёсий муаммоларга мансуб булиши ёки мансуб булмаслиги мумкин. 
Хатто маънавий ва диний масалалар, яъни оддий вазиятда сиёсатга 
умуман боглиц булмаган масалалар баъзан сиёсий маъно касб этиши 
хам мумкин.

Хозирги кунда алохида гурухларнинг хокимиятни эгаллашга инти- 
лиши сиёсий маданиятнинг ривожланишига хавф солмоцда. У анъана­
вий турмуш тарзида узгариш содир булган пайтда юзага чицади. У баъ­
зан сиёсат майдонига хар хил сафсатабозларни хамда хокимиятни эгал- 
лаш ва уни сакдаб цолиш учун уз яцинларини, халщарни цурбон цилиш- 
га тайёр булган шахсларни суриб чицаради. Буни биз урта аерларга хос 
халц устидан зуравонлик анъаналарини цайтариш мацеадида халцнинг 
розилигисиз ислом халифалиги тузумини урнатмоцчи ва шариат цонун- 
цоидаларини жорий этмоцчи булган ваххобийлик ва «Хизб-ут-Тахрир» 
мисолида хам куришимиз мумкин.

Бундай инцироз шароитларида ёки хукмрон элитанинг узида жами- 
ятни ислохотлар йулида жипелаштиришга цодир со то м  кучлар топила- 
ди. Бизнинг жамиятимиз инцилобий йулни цатьий рад этди. Узбекистон 
Президенти И. А. Каримов ислохотларни амалга оширишнинг инцило­
бий йулини эмас, тадрижий йулини демократик давлат цуришнинг 
асосий талабларидан бири деб эълон цилди.

Хуш, Узбекистон тадрижий тарацциёт йулидан муваффациятли бо- 
риши учун шахе сиёсий маданиятининг цайси узига хос жихдтлари 
царор топиши талаб этилади?

Бу йул «бошца»ни, «узга»ни тушуниш маданиятини, багрикенг­
лик, озчиликнинг фикрини хурмат цилиш маданиятини, музокара 
маданиятини, келишиш, фуцаролар тотувлиги ва хайрихох тарзда хам- 
корлик цилиш маданиятини талаб этади. Узбекистон жамияти шароити-
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да фацат хилма-хил музокара жараёнларини уз ичига олувчи сиёсий 
маданият одамларни жипслаштира олади.

Аммо узаро ишонч булмаса, миллий тотувлик ва келишувга эри- 
шиш мумкин эмас. Уз навбатида, камкорлик муносабатлари, ижтимоий 
муносабатларнинг очицлиги ва ошкоралиги маълум демократик тартиб- 
лардан фойдаланишни назарда тутади.

Расмий демократик тартибларга шахснинг цушилиши фуцаролик 
рукининг усишига ёрдам беради. Бу маънода махдллий сайловларда шахс­
нинг иштирок этиши унга маълум сиёсий куникмалар хрсил цилиш 
имконини берувчи дастлабки шахсий сиёсий тажриба хрсобланади.

1992 йилда Узбекистон Республикасининг Конституцияси цабул 
цилинганидан кейин фуцаролар туплаган куп сонли сайлов кампания- 
ларида иштирок этиш тажрибаси алохдца акамиятга эга. Хозирги утиш 
даври шахе олдида танлаш ва шахсий фуцаролик масъулияти учун кенг 
майдон очади. Бу кали сиёсий демократиянинг мохдятини ташкил этув- 
чи сиёсий царорлар цабул цилишда фуцароларнинг тенг иштирокининг 
намойиши эмас, аммо унга сари ташланган хдл цилувчи цадамдир.

Демократик таомил (процедуралар) куч ишлатишга, буйсундиришга 
эмас, балки фукароларнинг эркинлиги ва тенглигига, уларнинг узаро ишон- 
чи ва масъулиягига асосланган сиёсий маданиятнинг ажралмас цисмидир.

Шахснинг сиёсий маданияти умуммиллий маданият таъсирида, орт- 
тирилган шахсий тажриба ва сиёсат дунёси \ацидаги билимлар натижа- 
сида, яъни ижтимоийлашиш жараёнида шаклланади.

^иёсии иж/яимоидмаюиюи. Ш ахснинг сиёсий ижтимоий- 
лашиши унинг сиёсий усиши, сиёсат дунёсига хириш и ва хркимият 
муноеабатларига цушилиши жараёнидир.

Сиёсатшуносликда ижтимоийдашиш деганда, инсоннинг айни си­
ёсий тизимга мослашиш хдмда маълум сиёсий функциялар ва роллар- 
ни бажариш учун зарур хислатларнинг шаклланишига ёрдам берувчи 
сиёсий маданият нормалари ва анъаналарини узлаштириш жараёни ту- 
шунилади'.

Шахсни сиёсий ижтимоийлаштиришнинг вазифалари:
"  жамият сиёсий тизими, унинг нормалари, цадриятлари ва муно- 

сабатларини такомиллаштириш жараёнига шахсни кенг жалб этиш*
-  сиёсий маданият нормаларида уз аксини топган сиёсий тажриба- 

ни янги авлодларга утказиш;
шахсий фаолият ^исобига янги сиёсий билимлар олиш, янги 

сиёсий тажрибани узлаштириш (уни шахснинг фаолиятига сингдириш). 
Сиёсий ижтимоийлашиш — сиёсат сари бир томонлама, изчил юк-

' Царанг: Введение в политологию: Словарь-справочник /  Под ред. В П Пугачева -  
М., 1996. -  С. 219.
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салиш эмас. Бунда кимдир фаол, кимдир пассив булади, кимдир эса 
сиёсатдан узоцроцца булишни маъцул куради.

Сиёсий ижтимоийлашишнинг шартлари ва омиллари цуйидагилар- 
дан иборат:

1) шахе хислатларининг шаклланиши жараёнига билвосита таъсир 
курсатувчи ташци объектив шартлар ва омиллар (тарихий вазият, ицти- 
содий вазият);

2) кенг ижтимоий мукит (ижтимоий сиёсий онг ва жамиятни уюш- 
тириш);

3) бевосита ижтимоий-сиёсий мукит (муайян вазият, шахсни цур- 
шаган мухит);

4) шахснинг биогенетик ва психологик хусусиятлари;
5) табиий-жугрофий шароитлар;
6) ижтимоий а\вол (шахснинг мацоми).



V боб. МАДАНИЯТНИНГ БО Ш КА ТУРЛАРИ БИЛАН 
СИЁСИЙ МАДАНИЯТНИНГ АЛОЦАСИ

5.1. Сиёсий ва ицтисодий маданиятнинг бирлигн

Сиёсий маданият мураккаб тизим булгани боис, узи ,\ам жамият 
маданиятининг узвий булаги кисобланади. Сиёсий маданият ягона ях- 
лит тизимнинг элементи сифатида умуман маданиятнинг бошца цисм- 
лари билан чамбарчас боглиццир.

Мазкур узаро алоцадорликни бир цатор жи\атлар буйича кузатиш 
мумкин.

Биринчидан, сиёсий маданият, умуман маданиятнинг тизим косил 
цилувчи узаги булгани хрлда, маданиятнинг цолган барча турларига 
таъсир курсатади. Дар^ацицат, жамият маданиятини узлаштириш учун 
юксак сиёсий маданият зарурдир.

Иккинчидан, сиёсий маданият норматив тизим сифатида хуцуций 
маданият билан узвий боглиц. Гарчи бутун маданият норматив булса­
да, маданиятнинг юцорида зикр этилган икки тури унинг норматив 
«узаги»ни ташкил этади, зеро у шахснинг жамиятдаги хулц-атвор нор- 
маларини, унинг жамиятга, давлатга ва бошЦа одамларга муносабатини 
белгилаб беради.

Учинчидан, сиёсий маданият умумий маданиятнинг бошца турлари 
билан умумий жихдтларга х;ам эга. У маданиятнинг цолган турларига уз 
таъсирини утказади. Масалан, дунёцараш сиёсий маданиятнинг элемен­
ти сифатида маънавий маданиятнинг хдм муким цисми кисобланади. 
Шундай цилиб, Маданият турлари бири-бирига еингиб кетади, бири 
иккинчисида уз «из»ни цолдиради.

Маданиятнинг бошца турлари билан сиёсий маданиятнинг алоцаси- 
ни муайян тахдилдан утказишда бу жикатларни назарда тутиш лозим. 
Габиийки, маданиятнинг барча турлари билан сиёсий маданиятнинг 
алоцасини бир китоб доирасида тула-тукис куриб чициш мушкул. Шу 
боис сиёсий маданиятнинг ицтисодий маданият хамда хуцуций мадани­
ят билан узаро таъсирини тахдил цилиш билан чекланамиз.

Хуш, нима учун биз маданиятнинг айнан шу турларини танладик? 
Сиёсий ва хуцуций маданият умумий маданиятнинг ута муким цисм- 
лари кисобланади. Сиёсий маданият нормалари хуцуций маданият нор­
малари билан куп жихдтдан кесишади, зеро улар одамлар хулц-атво- 
рини, уларнинг жамиятга муносабатини х,ар томондан (чунончи, сиё-
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еий ва хуцуций томондан) тартибга солади. Уларнинг узвийлиги шу 
билан изохданади.

Сиёсий ва ицтисодий маданиятларнинг яцинлигини исботлаб утириш- 
нинг хржати булмаса керак. Уларнинг бирлиги сиёсат ва ицтисоднинг диа­
лектик узаро алоцаси билан боглиц. Маълумки, сиёсат — ицтисоднинг 
мужассамлашган ифодаеидир. Ицтисодий муносабатлар сох,асидаги фаоли­
ят маданияти сиёсий маданият билан чамбарчас боглиц. Сиёсий маданият- 
сиз юксак ицтисодий маданият булиши мумкин эмас, худди шунингдек 
ицтисодий маданиятсиз сиёсий маданият хрм мавжуд булмайди.

Мамлакатимиз XXI асрга катта ицтисодий ва илмий-техникавий 
салокият билан цадам цуйди. Ицтисодий салохдят бециёс даражада орт- 
ди, биз бозор ицтисоди сари фаол хдракат цилмокдамиз, эски маъму- 
рий-буйруцбозлик ицтисоди (режали ицтиеод) сарцитлари асосан бар- 
тараф этидди.

Бозорга утиш шароитида ишлаб чицариш ходимига, унинг умумий, 
сиёсий ва ицтисодий маданиятига нисбатан талаблар хам ортиши табиий. 
Шу маънода биз ицтисодий маданият хаки да суз юритишимиз мумкин. 
Шунга царамай, «ицтисодий маданият» тушунчаси х,али илмий адабиёт- 
да тахдил цилингани, сиёсий ва ицтисодий маданиятларнинг узвий ало- 
цадорлиги муфассал курсатиб берилганича йуц. Юксак сиёсий ва ицтисо­
дий маданиятсиз ишлаб чицариш маданиятини, бинобарин, унинг сама- 
радорлиги ва унумдорлигини фацат макаллий мицёсда эмас, балки рес­
публика мицёсида хдм жиддий ошириб булмаелиги аён булмоцда.

Дархдцицат, ицтисодий билимларни, ицтисодий тахдил куникма- 
ларини, ицтисодий тафаккур ва узига хос ижтимоий сезгиларни (маса­
лан, мулк эгалиги киссини) узлаштириш даражасини таърифловчи бу 
билимлар, куникмалар, ижтимоий сезгиларни инсоннинг амалий фао- 
лиятида руёбга чицариш даражасини очиб берувчи бошца бирон-бир 
маданият тури борми? Ицтисодий маданият инсон ижтимоий фаолия- 
тининг ана шу томонларини акс эттиради. Ицтисодий маданиятни узлаш- 
тирмасдан ицтисодий муносабатларни онгли, изчил ва илмий узгарти- 
риш камда такомиллаштириш мумкин эмас.

Умуман олганда, ицтисодий маданият цуйидагиларни уз ичига олади: 
я) ицтисодий билимлар, яъни ицтисодий назария асосларини, хо- 

димнинг ихтисослиги билан узвий боглиц булган муайян ицтиеод сока- 
сини, халцаро ицтисодий муносабатларнинг асосларини билиш. Бунда 
гап «китобий», юзаки билимлар хдцида эмас, балки шахснинг эътицо- 
дига айланган билимлар кацида бормокда;

^  тижорат юритиш билими ва куникмаларининг ривожланганлиги. 
Юксак ицтисодий маданиятга эга булган ходим зарур х,исоб-китоблар- 
ни амалга ошириш, ишлаб чицаришда баъзан юзага келадиган ностан- 
дарт вазиятларда мацбул ицтисодий ечимни топиш, ташаббус курса-
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тиш, мезщат шароитларини такомиллаштириш юзасидан оцилона так- 
лифлар киритиш кабиларга цодир булади;

^  ташаббускорлик ва тадбиркорликка, масъулиятни оширишга, 
кам харажат цилиб, катта ицтисодий натижаларга эришиш имконини 
берувчи йулларни ижодий излашга йуналтирилган ицтисодий гафак- 
курнинг янги типи. Ицтисодий тафаккур ицтисодий билим ва куник- 
маларнинг оддий йигиндисини эмас, балки уларнинг янги тизимини 
акс эттиради. Ривожланган ицтисодий тафаккур инсонга воцеликнинг у 
еки бу хрдисаси ёки холатини ицтисодий мацсадга мувофицлик нуцтаи 
назаридан ба\олаш имконини беради. Ривожланган ицтисодий тафак­
кур хрдисаларга нисбатан мацсадга мувофицлик нуцтаи назаридан ёнда- 
шишни одатга, кундалик хулц-атворга айлантиришни назарда тутади. 
Чинакам ишбилармонлик, мулкка, модций ва молиявий ресурслардан 
фойдаланишга тежамкорона муносабат хозирги замон ицтисодий та- 
факкурининг мух,им жихртларидир. Ицтисодий тафаккури ривожлан­
ган одамда мулкка нисбатан бундай муносабат одатГа, турмуш тарзи- 
нинг ажралмас цисмига айланади;

тежамкорлик, омилкорлик, хужасизликка нисбатан муросасиз- 
лик каби ижтимоий хислатларни шакллантириш. Бу ижтимоий хислат- 
лар уз ишининг билимдони булган шахе онгида уйгунлашади. Эгалик 
Киссипинг ривожланганлиги фацат уз мекнати учун эмас, балки бутун 
жамоа мехнати учун кам катта масъулиятни ^ис этишни, жамоа ишла- 
рини бошцаришда шахеан иштирок этишни назарда тутади;

д) ицтисодий билимлар, куникмалар ва макоратни кундалик ама- 
лиётда — мекнатда, оилавий-маиший муносабатларда, ижтимоий-сиё- 
сий, бошцарув фаолиятида цуллаш. Ривожланган ицтисодий тафаккур- 
га эга инсон уз билимлари, куникмалари ва макоратидан ишда энг 
яхши натижаларга эришиш учун фойдаланади'.

Шундай цилиб, ицтисодий маданиятни узлаштириш билимдан эъти- 
цодга, ундан эса, уз навбатида, реал амалий х^аракатлар сари юксалиш- 
ни назарда тутади. Куриб турганимиздек, ицтисодий маданият тузили- 
ши ва сиесий маданият тузилиши уз таркибий цисмларига ва алоцала- 
рининг типига кура бир-бирига жуда яцин булиб, бу уларнинг хдмкор- 
лигидан далолат беради.

Хозирги замон ицтисодий маданияти мулк ва ишлаб чицариш му- 
носабатларини тартиблаштирувчи норматив тизим демакдир. У ижтимо- 
ии субъектнинг ицтисодий тайёргарлигига х,амда ицтисодий билим ва 
куникмаларни амалда цуллашга маълум талаблар цуяди. Хар бир фуца- 
ронинг конституциявий бурчи, яъни уз жамоаси ва, умуман жамият 
ишларини бошцаришда фаол иштирок этиш бурчини ицтисодий мада­
ниятсиз тулицруёбга чицариб булмайди.
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Хозирги давр ицтисодий маданияти буш жойда вужудга келгани 
йуц. У инсоният ицтисодий муносабатларни такомиллаштириш бораси- 
да туплаган куп аерлик тажрибанинг энг яхши, цимматли жихртларини 
узида жамлаган.

Ицтисодий маданият умумий маданиятнинг бошца цисмлари билан 
узаро муносабатларга киришади. Табиийки, биринчи навбатда, унинг 
мехнат маданияти, авваламбор, ишлаб чицариш маданияти билан ало- 
цаси кузга ташланади. Маданиятнинг иккала таркибий цисми кам уму­
мий мацеадни -  иш самарадорлиги ва сифатини, мехнат унумдорлиги- 
ни оширишни кузлайди.

Мехнат маданияти ва ицтисодий маданият узаро кесишади, аммо 
айнан бир нарса эмас. Ицтисодий маданиятга мехнат маданияти ёки 
ишлаб чицариш маданиятининг бир цисми деб цараш унча тугри булмаса 
керак. Ицтисодий маданият ишлаб чицариш билан боглиц булмаган 
сохдлар — турмушда, оилада, дам олиш соатларида х,ам намоён булади. 
Фацат ишлаб чицариш эмас, истеъмол цилиш ва тацеимлаш кам унинг 
узига хос сохаларидир. Аммо мекнат маданияти, ицтисодий мезонлар- 
дан ташцари, маълум физиологик, санитария-гигиена ва бошца жихат- 
ларга кам эга. Буларнинг барчасини эътиборга олиб, ицтисодий мадани­
ятсиз мехдат маданияти кам, ишлаб чицариш маданияти кам булиши 
мумкин эмас, деб цайд этиш мумкин.

Ицтисодий маданият сиёсий маданият билан чамбарчас боглиц. 
Л. А. Зеленев уларни (фалсафий, хукуций, ахлоций, эстетик маданият 
билан бир цаторда) «дунёни тушуниш маданияти» умумий тушунчаси 
орцали бирлаштирган'. Жамиятда сиёсий муносабатлар сакданар экан, 
ицтисодий маданият муцаррар равишда сиёсий хусусиятга эга булади. 
Ицтисодий ва сиёсий маданиятнинг фаолияти билимдан эътицодга ва 
мазкур билимларни амалиётга татбиц этишга хдракат тарзида содир була­
ди. Сиёсий маданият кар цандай ижтимоий фаолиятга сиёсий нуцтаи 
назардан царашни талаб этса, ицтисодий маданият каёт хрдисаларига 
бозор нормалари ва цоидалари нуцтаи назаридан царашни талаб этади. 
Сиёсий маданият ицтисодий маданиятнинг «узаги»дир.

Шу билан бирга, ицтисодий ва сиёсий маданиятнинг амал цилиш 
сокалари бир-биридан фарц цилади. Сиёсий маданият, ицтисодий сиё­
сат масалаларидан ташцари, ицтисодий манфаатлар доирасидан анча 
четга чицадиган сокани (давлатларнинг халцаро сиёсий муносабатлари, 
миллий, маданий сиёсат масалалари кабиларни) цамраб олади. Ицтисо­
дий маданият масаласига келсак, у сиёсий муаммоларга бевосита таал- 
лукди булмаган сокани (масалан, оилавий бюджетнинг тацеимланиши 
ва к- к.)ни кам цамраб олади. Бу маданият турларининг кар бири шакл-

' Царанг: Зеленое Л. А  Всестороннее развитие личности как социальная цель. -  Горь­
кий, ! 9 8 ! . - С .  178.
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ланиш ва фаолият курсатиш хусусиятларига, уз цадрият ва нормалари 
тизим и га, уларни ривожлантириш ва татбиц этишни назарда тутувчи 
узига хос ижтимоий институтларига эга.

Инсон ицтисодий маданиятнинг субъекти ва объектидир. Одамлар 
ицтисодий маданиятни яратадилар ва узлари кам унинг таъсирида шакл- 
ланадилар. Ицтисодий маданият — кар бир фуцаро маданиятининг зарур 
таркибий цисми. Усиз шахе кар томонлама усиши мумкин эмас. Ицти­
содий саводсиз одамни — маълумоти, эстетик, жисмоний ривожлани- 
ши цандай булишидан цатъи назар — маданиятли деб булмайди. Юксак 
ицтисодий маданият инсонга фацат узининг мекнат, ишлаб чицариш 
мажбуриятларини муваффациятли бажариши учунгина керак эмас. У 
инсонга жамоа ва бутун жамият ишларини бошцаришда онгли, ицтисо- 
дий-сиёсий жикатдан саводли иштирок этиш имконини беради. У бола- 
ларни тарбиялаш, мустаккам оила цуриш, турмушда тежамкорлик тар- 
тибини сацлаш кабилар учун кам зарур. Шу боис ицтисодий маданият­
нинг амал цилиш сокаси инсоннинг бутун каётий фаолиятини, турмуш 
тарзини цамраб олади. Сиёсий маданият сингари, у ижтимоий субъект 
(жамият, гурук, кичик гурук ва шахс)нинг бутун ижтимоий цаёти ва 
фаолиятига чуцур сингади.

Бинобарин, ицтисодий маданиятни кар хил босцичда -  умумий 
(умуман жамият), алохдца (гуруц, кичик гурук), хусусий (шахе) дара- 
жаларда урганиш мумкин. Бунда шахе босцичида хусусийлик ва уму- 
мийлик уртасида зиддиятлар вужудга келиши кам мумкин.

Жамиятни, авваламбор, шахсни ицтисодий маданият субъектига, 
унинг яратувчиси ва ижодкорига айлантириш хрзирги замон ицтисодий 
маданиятининг муким хусусиятидир. Бунда сиёсий ва ицтисодий мадани­
ятларнинг чуцур ички алоцадорлиги ва бирлигини кузатиш мумкин.

5.2. Сиёсий ва дужуций маданиятнинг узаро нисбати: 
цадриятлар ва царашлар

А
Хозирги кунда сиёсат ва кукуцнинг умумий узаро боглицлиги 

куцуцшунослардацам, сиёсатшунослардакам эътирозтурдирмайди. Зеро, 
хуцуц жамият цаёти негизлари, ижтимоий тузум ва тартибни цонунда 
мустахцамлайди; сиёсат эса, уз навбатида, хуцуцни ривожлантиради ва 
уни мустаккамлаш воситаларидан бири кисобланади.

Хуцуций маданият ижтимоий онг шаклларидан бири, жамият уму­
мий маданиятининг ажралмас, узига хос цисмидир. Умуман олганда, 
хуцуций маданиятни инсон КУЦУЦ сокасида туплаган барча цадриятлар 
мажмуи деб таърифлаш мумкин. Аммо «куцуций маданият» куп жикат­
дан инсоннинг куцуций цадриятларни узлаштириш ва ундан фойдала- 
ниш даражасини акс эттирувчи циёсий тушунча камдир.
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Хуцуцшунослик фанида, сиёсатшунослик ва маданиятшуносликда 
булгани сингари, умуман «маданият» атамасини, хусусан, «хуцуций 
маданият»ни тушунишда якдиллик йуц. Собиц совет юридик адабиёти- 
да куцуций маданиятнинг у ёки бу жикатлари цайд этилган ва уни 
таърифлашга каракатлар булган. Жумладан, «хуцуций маданият деган- 
да, куцуцнинг амал цилиш сокасига тегишли булган моддийлаштирил- 
ган ва идеал элементлар тизимини камда уларнинг одамлар онги ва 
хулц-атворидаги инъикосини тушуниш таклиф этилади»', — деб цайд 
этганларВ. И. Каминская ва А. Р. Ратинов.

Бу муаллифларнинг фикрича, хуцуций маданият таркибига цуйи­
даги йирик маданий комплекслар киради:

— давлат иродасини ифодаловчи нормалар тизими булмиш хуцуц;
— хуцуций муносабатлар, яъни хуцуц билан тартибга солинувчи 

ижтимоий муносабатлар тизими;
— хуцуций назорат, тартибга солиш ва хуцуц ижросини таъминлов- 

чи давлат органлари ва жамоат ташкилотлари тизими булмиш хуцуцни 
муцофаза цилувчи муассасалар;

— куцуций онг, яъни жами хуцуций воцеликни маънавий акс эгги- 
риш тизими; хуцуций хатти-царакат, яъни хдм цонуний, цам гайрицо- 
нуний хулц-атвор (фаолият).

Бизнингча, бу руйхатга цуцуц ва кУНУНИЙ хулц-атворни сиёсий 
баколаш мезонларини, КУЦУЦ ижодкорлиги фаолияти ва хуцуц фанини 
кам киритишлозим. Мазкур «маданий комплекслар»нинг хрр бири хуцуций 
маданиятнинг узига хос жикатларини ажратиш учун аникдаштиришни 
талаб этади. Давлат ва хуцуц умумий назариясининг мутахассислари бу 
йуналишда цонунийликни мустаккамлаш ва куцуций тарбияни кучайти- 
ришга йуналтирилган фаол тадцицотлар олиб бормоццаларз.

Хуцуций маданиятнинг таърифлари хилма-хил. Жумладан, Т. В. Си- 
нюкованинг фикрича, куцуций маданият — инсон амалиётининг «му­
айян жамиятда (цивилизацияда) одамларни ижтимоий-хуцуций йунал­
тириш функциясини бажарувчи нормалар, цадриятлар, юридик инсти- 
тутлар, жараёнлар ва шаклларни уз ичига олувчи»' соцасидир. Профес­
сор А. Б. Венгеров куцуций маданиятни «хуцуций онгнинг нисбатан 
юксак ва кенг куламли шакли»' сифатида эътироф этади. Бизнингча, 
охирги талцинни илмий деб эътироф этиб булмайди, чунки ушбу колда 
куцуций маданият фацат идеал соцага тааллуцли булиб, хуцуций онгли 
субъектлар фаолияти ва бу фаолият натижаларини инкор этади. Бошца­
ча айтганда, хуцуций онг, муайян маънода, куцуций маданиятнинг 
таркибига кирувчи кодисадир.
' Далмиская Я. Ротмиое Р. Правосознание как элемент правовой культуры / /  
Правовая культура и вопросы правового воспитания. -  М., 1974. — С. 43. 
з Кдранг: 7оджмханое У., Саидое А  Хукуций маданият назарияси. 2 томли. — Т., 1998. 
з Синюкоеа 71 Д. Правовая культура / /  Теория государства и права. — Саратов, 1995. — С. 473. 
" йеяжрое А ,Б. Теория государства и права. -  М., 1998. — С. 585.
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Хуцуций маданиятни унга таъсир этувчи омилларни ва унинг эле- 
ментларини санаб утиш йули билан таърифлашни кам турри деб булмайди. 
Масалан, давлат ва хуку к назариясига дойр дарсликлардан бирида цу- 
йидагиларни уциш мумкин: «Хуцуций маданият деганда, жамият 
КУЦУЦИЙ каётининг маънавий, сиёсий ва ицтисодий тузум билан белги- 
ланувчи, х у ц у ц и й  фаолият, юридик кужжатлар ва, умуман, хуцуций 
онгнинг эришилган ривожланиш даражасида, субъектнинг ривожла- 
ниш даражасида уз аксини топган сифат колати тушунилади»'.

В. П. Сальниковнинг фикрича, хуцуций маданиятни «шахснинг хдм, 
жамиятнинг х,ам муайян асосларга кура структуралаштириш лозим булган 
алокида хуцуций колати деб идрок этиш мумкин»^. Шахснинг кам, 
жамиятнинг кам хуцуций маданиятига умуминсоний цадриятларнинг 
категорияларидан бири, тараццийпарвар инсоният цулга киритган умум- 
демократик ютукдарнинг муким натижаси деб царалади.

ПрофессорларУ. ТаджихановваА. Саидовларнинг талцичига кура, 
жамиятнинг хуцуций маданияти хуцуций онгнинг, цонунийликнинг, 
цонунларни такомиллаштиришнинг ва хуцуций тажрибанинг муайян 
даражасини акс эттирадиган камда инсоният ХУШ'Ц еокасида яратган 
бутун бойликларни цамраб оладиган ижтимоий маданиятнинг бир ту- 
ридир. Шахснинг хуцуций маданияти эса жамият хуцуций маданияти­
нинг узвий цисмидир. Шахснинг хуцуций маданияти -  жамият хуцуций 
маданиятнинг зарурий шарт-шароити ва илк бунёдкори, унинг мацса- 
ди ва таркибий цисмидир^.

 ̂Юцорида айтилганлардан келиб чициб, хуцуций маданиятга шун­
дай таъриф бериш мумкин: жядяяия?и -  одамларнинг куцуций 
муносабатлари сокасидаги ижтимоий ахамиятга молик ижодий фаолият 
шаклларидан бири. У хуцуц нормалари, институтларида ва мазкур ходи- 
саларни баколаш цобилиятида уз ифодасини топган. Хуцуций мадани­
ятни, шунингдек, муайян ижтимоий гурухдар ва шахсларнинг давлат- 
хуцуций тажрибасини уларнинг юридик акамиятга эга хулц-атворига 
таъсир курсатувчи каётий фаолиятнинг моддий ва маънавий максулла- 
ри, куникма ва цадриятларидаги ифодаси деб кам таърифлаш мумкин. 
Мухтасар айтганда, хуцуций маданият шахсий эътицодларга эмас, бал­
ки цонунга асосланиб хдракат цилиш цобилиятидир. Шунинг учун кам 
маданиятсиз хулц-атвор, хуцуц нуцтаи назаридан, шахслар ёки гурух- 
ларнинг юридик нормаларга нисбатан салбий муносабати, амалдаги 
цонунларни менсимаслиги ёки бузиши демакдир.

П р ^ о з п а н и с  и правовая культура / /  Теория государства и права. -  

1995" - С^150 ^  / /  Актуальные проблемы теории права. -  Уфа,

^  Сйндое^. Хуцуций маданият назарияси. 2 томли. Т.1. -  Т.,
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«Хуцуций маданият» тушунчаси кенг куламли булиб, цуйидагилар- 
ни уз ичига олади:

** хуцуций тафаккур камда хуцуций воцеликни киссий идрок этиш- 
нинг муайян даражаси;

— аколининг цонунларни билиш даражаси;
— хуцуц нормаларига нисбатан хурматнинг, уларнинг нуфузи эъти­

роф этилганлигининг ифодаси;
*  КУЦУЦ ижодкорлиги ва хуцуцни амалга ошириш жараёнларининг 

Колати;
— ХУЦУЦ фаолиятининг узига хос усуллари (хуцуцни мухофаза цилиш 

органларининг иши, конституциявий назорат ва коказолар);
— куцуций фаолиятнинг одамлар яратган моддий ва маънавий 

неъматлар куринишидаги натижалари (цонунлар, цонунчилик тизим- 
лари, суд амалиёти ва хоказо).

Хуцуций маданият узининг ички тузилишига ва ижтимоий алоца- 
ларининг бойлигига кура ута мураккаб кодиеадир. У фацат цонунлар, 
хуцуц нормаларини билишнигина назарда тутмайди. Хуцуций мадани­
ят, хуцуций онгдан ташцари, хуцуций тартибот ва цонунийликни таъ- 
минлаш ва мустаккамлаш манфаатлари йулида хуцуцни ижро этиш 
фаолиятини кам уз ичига олади. Хуцуций маданият куп циррали кодиеа 
сифатида илмий адабиётда унинг энг мухим жихатлари, белгилари, 
мезбнлари ва сифат хусусиятлари мажмуини аницлаш йули билан очиб 
берилади. Уларнинг айримларига тухталиб утамиз.

Хуцуций маданият жамиятнинг маълум тарихий босцичдаги гоявий- 
куцуций колатини акс эттиради; хуцуций онг, хуцуцни билиш ва цонун­
ларни хурмат цилиш даражасини ифодалайди. Баъзи бир муаллифлар 
хуцуций маданиятни юридик устцурманинг барча таркибий цисмлари 
мажмуи деб тушунадилар'. Бу уринда хуцуц сохдсининг олий ютуцдари 
уз табиатига кура норматив эканлигини цайд этиб утиш лозим, зеро 
улар хуцуцни ижро этиш, цонунни, хуцуц нормаларини амалга оши­
риш фаолиятининг энг самарали шаклини ифода этади.

Ижтимоий манфаатларни англаш ва руёбга чицариш хуцуций мада­
ниятнинг ривожланишида кам кал цилувчи урин тутади. Хуцукда акс 
эттириладиган манфаат объектив хусусиятга эга, аммо бунда реал мав­
жуд манфаат билан унинг хуцуций онг ва КУЦУЦ нормаларидаги ифода­
сини фарцдай билиш керак. Масалан, «манфаат хрцида тасаввур», 
«хуцукда мустаккамланган манфаат», «объектив манфаат» — бир хил 
тушунчалар эмас, улар уртасида ижтимоий тарацциётдаги объектив ва

Масалан, царанг. /л . Значение правовой культуры для совершенствования
правоприменительной деятельности органов правопорядка: Автореф. д и с .... канд. юрид. 
наук. -  М., 1973. -  С. 7; С&яьяыкой А ТУ. Правовая культура и поведение граждан 
(вопросы теории): Автореф. дис. ... канд. юрид. наук. -  Л., 1980. -  С. 7.
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субъектив омилларнинг узаро таъсири диалектикаси билан белгиланув- 
чи фарцпар ва х,атто зиддиятлар мавжуд'.

Сиёсий ва хуцуций маданиятнинг узаро нисбатига утар эканмиз, 
сиёсат ва хуцуц — умумий принциплар, узаро мос келувчи мацсадлар, 
тарихий таццирларнинг умумийлиги билан бир каторда — \ар хил ижти­
моий функцияларга хам эга эканлигини цайд этиб утиш лозим. Хуку кий 
маданиятнинг сиёсий маданиятдан фарки, авваламбор, хукуц ижод- 
корлиги ва ХУЦУЦНИ ижро этиш фаолияти, шахе хуцуций онгининг 
шаклланиши ва фаолият курсатишининг хусусиятларида, хуцуц норма­
лари ва хуцуций муносабатларнинг узига хосликларида куринади.

Сиёсий ва хуцуций маданият бир-бири билан узвий боглицдир; 
юксак хуцуций маданиятсиз, цонунийлик принципига цатъий риоя 
этмасдан туриб юксак сиёсий маданиятга эришиш мумкин эмас.

Хуцуций маданият хуцуцни ижро этиш фаолиятини таърифлабгина 
цолмай, балки фуцароларга цуйилган сиёсий ва хуцуций талаблар маж- 
муини хам уз ичига олади, цонунга мувофиц хулц-атвор намуналари ва 
идеалларини сацлайди, уларни тинимсиз бойитиб боради^. Фуцаролар­
нинг сиёсий маданият нормаларига мувофиц фаолияти хуцуций мада­
ният намунаси хам булиши шарт.

Сиёсий ва хуцуций маданият узаро таъсир этиш жараёнида бир- 
бирини бойитиб боради. Сиёсий маданият принциплари ва нормалари 
Хуцуцнинг ривожланишига таъсир этади. Сиёсий маданиятнинг норма- 
тивлигига алохида нормативлик деб цараш лозим, зеро сиёсий прин­
циплар ва нормалар ижтимоий хаётда алохида урин тутади.

Сиёсий маданият билан хукуций маданият аксарият холларда айнан 
бир маънавий-ахлоций ва маданий цадриятларгатаянади. Узбекистон 
Президенти И. Каримовнинг халц цадриятларини тиклаш ва равнац 
топтириш алохида эътибор бери ш И  хозирги шароитда юртимизда сиё­
сий ва хуцуций маданиятнинг шаклланишида мухим урин тутади. «Биз 
маънавий цадриятларни тиклашни миллий узликни англашнинг уси- 
шидая, халцнинг маънавий сарчашмаларига, унинг илдизларига цай- 
тишдан иборат узвий, табиий жараён деб х,исоблаймиз. Халцнинг мада­
ний цадриятлари... Кудратли маънавият манбаи булиб хизмат цилган»^,
— деб гаъкидлайди юртбошимиз.

Цадриятлар, хеч муболагасиз, халцтарихи, миллат циёфасидир... 
Миллий цадриятлар сузсиз хар бир миллатнинг мавжудлик белгиси- 
дир... Маданий цадриятлар кишилар уртасидаги узаро маънавий-маъри-

' Царанг: С. Я. Об объективном характере интересов в праве / /  Сов. госу­
дарство и право. -  1981. -  №6. -  С. 36-38.
 ̂Бу хакда к,аранг: Личность и уважение к закону /  Под. ред. проф. В. П. Казимирчука.

-  М., 1979.
з Д. Узбекистон XXI аср бУсагасида: хавфеизликка тахдид, барцарорлик
шартлари ва таракдиёт кафолатлари. -  Т., 1997.
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фий муносабатларни бошцаради, уларнинг ижтимоий-сиёсий ва юявий 
жипелигини мустахкамлайди'.

«Цадрият» тушунчаси маъно жихатидан «эътицод» тушунчасига яцин.
О. Г. Дробницкийнинг фикрича, «цадрият» тушунчаси бирон-бир объект- 
нинг ижобий ёки салбий ахамиятини, ижтимоий онг ходисаларининг 
норматив-нисбий томонини ифодалайди-.

Жамиятдаги цадриятлар ижтимоий гурухларнинг манфаатлари ва 
позицияларига, шунингдек ижтимоий ва сиёсий ходисалар, нормалар 
ва цоидаларга нисбатан муайян муносабатларига цараб кичик тизим- 
ларга булинади.

Ижтимоий фанларда одатда ижтимоий хаётнинг икки — моддий ва 
маънавий сохалари, мазмуни ва функцияларига цараб эса — ишлаб 
чицариш-истеъмолчилик (утилитар), ижтимоий-сиёсий, тарихий, эс­
тетик, хуцуций, маънавий, маърифий каби сохалари ажратилади.

Ижтимоий-сиёсий тафаккур тарихи цадриятларнинг табиати ва маз- 
мунини уларга таъсир курсатувчи ижтимоий ва сиёсий механизмларга 
нисбат бермасдан турри бахолаб булмаслигини курсатади. Сиёсий ва 
Хуцуций цадриятларга ижтимоий макон ва замондан ташцаридаги бо- 
ций нарсалар деб цараш хам хацицатдан узоц; цадриятларни абстракт 
талцин этиш мазмунсиз таърифлашларга олиб келади.

Инсониятнинг тарихий ривожланиш босцичларига цараб цадрият­
лар тубдан узгариб боради. Маълумки, тарихий шароитларнинг узгари- 
ши тарихий тарацциёт жараёнида мазкур объектив холатлар таъсирида 
шаклланган сиёсий ва хуцуций маданиятларга хам таъсир курсатади. 
Буржуа инцилоблари даврида унинг мафкурачилари феодал тузумни, 
жумладан унинг сиёсий ва маънавий цадриятларини аёвсиз танцид цил- 
ганлар. Буржуа инцилоблари маълум даражада чекланган хусусиятга эга 
эканлигига царамай, феодализмнинг ардарилиши тарихан ижобий ходиса 
булиб, янги цадриятлар тизимининг вужудга келишига туртки берди.

Инглиз социологи К. Ходкинсон бошцарувнинг фалсафий-методо- 
логик масалаларига багишланган асарида бошцарув масалаларига алохи­
да эътибор царатади ва субъектив идеализм билан сугорилган цадрият­
ларга шундай таъриф беради: биз бирор нарсани цадрли булгани учун 
эмас, узимиз уни цадрли деб хисоблаганимиз учун шундай бахрлаймиз', 
Бундай царашларга кура, цадрият фацат бахоловчининг акдидагина 
мавжуд ва амалий асосга эга эмас, зеро исталган, афзал курилган ёки 
мацбул нарса хацидаги тасаввурларга тааллукдидир.

' Царанг: Д. Цадриятлар: гарбия ва муаммо / /  Мустакдплик ва ижтимоий
тарацк,иёт. -  Т., 1998. -  146-147-6.
 ̂ Царанг: О. Л Мир оживших предметов. Проблема ценности и филосо­
фия. -  М., 1967. - С .  24.
з Царанг: С. Точуагё а рМозорЬу о!* а(Мгн$):гаЧоп. — ОхСогё, 1978. — Р. 100.
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Америкалик профессор Ч. Р. Фостер Сиёсий фанлар халцаро уюш- 
масининг XI бутунжахрн конгрессида (Москва, 1979 йил) цилган маъ- 
рузасида сиёсий маданиятни айни жамиятдаги сиёсий фаолиятга син- 
гиб кетган ижтимоий англанган ва теран кис этилган цадриятлар ва 
тегишли эътицодлар (царашлар) йигиндиси, ижтимоий тизимнинг ало­
хида аъзоларига хос хусусиятлардан кура купроц бутун ижтимоий ти­
зимга хос хусусиятларини узида жамлаган концепция сифатида таъ- 
рифлаган. Аммо бу концепция индивидуал царашлар ва цадриятлардан 
келиб чиццан. Сиёсий маданият микродаражада мавжуд хусусиятларга 
таяниб, макродаражани урганади. Шунинг учун хам сиёсий маданиятни 
урганиш мазкур жамиятда хукумат институтлари ва сиёсий механизм 
цандай ишлашини тушунишга ёрдам бериши мумкин.

Рарб олимлари сиёсий ва хуцуций маданиятни таълим тизими амал­
га оширувчи «ижтимоийлашиш», мактаб ва бошцалар билан боглайди- 
лар'. Бундай алоца чиндан хам мавжуд. Аммо сиёсий партиялар, омма- 
вий ахборот воситалари тизими ва, табиийки, ижтимоий тарацциёт- 
нинг объектив шарт-шароитлари хамда сиёсий вазият сиёсий ва хуцуций 
маданиятни ривожлантирувчи цудратли, хал цилувчи омиллардир.

Сиёсий ва хуцуций маданият цадриятларини муайян одамлар руёбга 
чицарадилар, аммо бу уларни индивидуалистик талцин цилиш учун 
асос бермайди. .Инглиз олими Р. Хиггинс инеониятнинг ахоли купайиб 
кетиши, очарчилик, ресурслар танцислиги, атроф мухитнинг ифлосла- 
ниши, харбий ва нохарбий фаолиятда ядро энергиясини суиистеъмол 
цилиш, фан ва технологияларнинг назоратсиз ривожланиши» сингари 
душманлари цаторига «яна бир, етгинчи «душман»ни — инсон табиати- 
нинг хосеаларини, яъни жамиятнинг ривожланишида одамларнинг иш­
тирок этишига халацит берувчи сиёсий лоцайдлик, муросасизлик, де­
магогия сингари сифатларни киритади^.

«Нормативлик» тушунчаси сиёсий ва хуцуций маданият цадриятла­
рини тушунишни фарцловчи мухим жихатдир. Муаммонинг мохияти 
нормативлик билан реал воцеликнинг (фактнинг) узаро нисбатини аниц- 
лашдан иборат булиб, бунда мазкур тушунчалар мавжуд ва мацбулни 
норматив ва экзистенционал (идеал ва реал) царашлар нуцтаи назари­
дан муайянлаштиришни назарда тутади. Норматив соха Рарб аксиология- 
сида жуда кенг талцин цилинади; цадриятларнинг норматив тизими 
деганда, баъзан нормаларни асослаш, оцлаш ва танлаш механизми; норма-

' Масалан, царанг: Яу/ная //. РоНИса] 50С[аЧ2аИ0п. -- N6^ Уогк, !959; Л, 7о/чеуУ. 
ТЬе Ос\'с1орп1сп! оГ Вазю АИкибез ап(! Уа1иез 1о\уаг(1 Ооуегптеп! апё С1и/сп^!; р. Оипп§ 
ЗсЬоо! Уеагз. -  СЫса^о, 1965; Л. РоНЧса) 8ос)а!иаИоп / /  Нап^Ьоок оГ РоНЧса)
Р5ус[ю!оёу. -  8ап Ргапс;жсо, 1973; РоЧМса! {Ьеогу апё роЧИса) ебисаМоч /  Её Ьу Л/сА/е/- 
А?. -  N6^ Уогк, 1980.
'  Царанг: /7^ /7 м  Р. ТЬе зеуегПЬ еп ету . ТИе Н итап Сас{ог т  Чге §1оЬа1 спзм. -  Ьопбоп,
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тив функция сифатида эса — хдр хил вазиятларда бир хил хулц-атвор- 
ни таъминлаш тушунилади. Америкалик социолог Т. Парсонс «нормалар 
тизими уларни тартибга солувчи цадриятлар билан бирикиши», улар 
маданият сохрси билан богланишини цайд этади, бунда «цадрият билан 
норма уртасидаги алоцани тушуниш уларга цушилувчи барча одамлар 
мазкур цадриятларни руёбга чицаришини фаоллаштиради»'. Табиийки, 
цадриятларни бундай тушуниш уларни функционал, ижтимоий норма­
лар, шу жумладан хуцуц ва ахлоц билан яцинлаштиради.

Собиц совет илмий адабиётида цадриятлар иерархияси мавжудли­
ги, бир ёки бир нечта мухим цадриятлар цолган цадриятларни белги- 
лаб бериши цайд этиб утилган^. Табиийки, цадриятлар эхромининг 
чуццисида цадрияти турган булса, тинчлик, саломатлик, туги- 
лиш цадрлидир; агар чуццида мжод турган булса, демак, янгилик ва 
кашфиёт цадрлидир.

Аслида, сиёсий ва хуцуций маданият сиёсий ва хУНУКий билим­
лар, эътицодлар, цадриятлар хамда уларни умумий цоидага айланган 
хулц-атвор нормасида руёбга чицариш амалий фаолиятининг бирлиги 
таъминланадиган жойда бошланади. Бунда бир неча жихатлар фарцла- 
нади. Авваламбор, алохида шахснинг хУНУНий ва бошца ижтимоий 
нормаларга доимий ва изчил риоя цилиши барча фуцаролар юксак 
онглилик даражаси, айнан шундай харакат тарзининг мацсадга муво- 
фицлигига ишонч асосида риоя цилувчи умумий нормалар хусусиятй- 
ни касб этиши лозим.

Сиёсий маданиятнинг, шунингдек хуцуций маданиятнинг норма- 
тивлиги ижтимоий манфаатларни акс эттирувчи барча сохаларга: онг 
сохасига, сиёсий ва хуцуций мафкура, цадриятлар, ижтимоий-сиёсий 
амалиёт еохаларига, турмуш тарзига, тарихий ва ижтимоий тажриба- 
нинг ворисийлиги хамда уларни утказиш механизмларига сингиб кета- 
ди. Бу эса сиёсий ва хуцуций маданиятнинг куринишларини социоло- 
гияда ишлаб чицилган турли курсаткичлар, мезонлар ва методикалар 
буйича урганиш имконини беради.

Хукуц асосларини билиш ва унинг асосий цадриятларини узлашти­
риш маданиятли одам шахсининг мухим жихатидир. У ахоли барча таба- 
цаларининг ички, маънавий эхтиёжига, уларнинг турмуш тарзи эле- 
ментига, авлодцан авлодга утказилувчи анъанага айланиши лозим. 
Хуцуций ва умумий маданиятда нормалар ва цадриятларнинг мустах- 
камланиши одамлар хулц-атворини хукук. орцали самарали тартибга 
солишнинг ишончли омилидир.

' Американская социология. Перспективы, проблемы, методы. — М 1972 -  
С. 368-369.
з Царанг: 71 Д. Социальные исследования. Теории и методы. -  М., 1970. -
С. 72-73.



Сиёсий ва хуцуций маданиятнинг шаклланиши турмуш тарзи билан 
чамбарчас боглиц. Бундай алоца, авваламбор, одамлар турмуш тарзи 
сиёсий ва хуцуций жихатларининг ахамияти билан белгиланади. Аммо 
муаммонинг мохияти фацат шундагина эмас. Сиёсий, хукуций мадани­
ят ва турмуш тарзи битта умумий жихатга эга — улар одамларнинг 
амалий хаётий фаолияти жараёнини акс эттиради, яъни ишлаб чица­
риш усуллари, ишлаб чицариш муносабатлари, моддий ва маънавий 
замин тушунчаларини ижтимоий хдётнинг алохида сохалари ва кури- 
нишларига татбицан янада муайянлаштиради.

Одамларнинг турмуш тарзи сиёсий ва хукуций царашлар, гоялар- 
нинг «моддийлаштирилганлик» даражасини акс эттириб, хаётий фао­
лиятнинг изчил ва мунтазам цайта тузилувчи нормаси булиб хизмат 
цилади. Анча жадал кечадиган сиёсий хаёт ва хукуций ривожланиш 
пировард натижада тарихий тажриба ва ижтимоий амалиётдан утган 
нарсалар сифатида сиёсий ва хукуций маданиятнинг барцарор инсти- 
тутларида уз ифодасини топади. Бу шахе, ижтимоий гурух, жамоат 
ташкилотлари ва, умуман, ижтимоий тизим сиёсий ва хукуций ривож- 
ланишининг норматив натижасидир.

Р. Г. Яновский шундай деб ёзади: «Сиёсий маданиятнинг узаги маъ­
лум билимларнинг шунчаки йигиндиси, мафкуравий курсатмалар, си­
ёсий фаолият кун и к мал ар и, барцарор хулц-атвор андозалари эмас. Сиё­
сий маданият шахе ривожланишининг маълум сифат босцичини ифода- 
лайди. Бу босцич цуйидаги погоналарни уз ичига олади:

(сиёсий билиш ва фикрлаш маданияти, ижтимоий тажрибани 
тахдил цилиш ва умумлаштириш, янги сиёсий хрдисаларни илгари 
узлаштирилган билимлар асосида ижодий англаб-етиш цобилияти), амо-

(сиёсий б ил и мл ар н ин г ха ццо н и йл и ги га булган 
ишонч), фаол яо/̂ он<?см (сиёсий билимлар хацицийлигига
ишонч) ва фяолмятялм (сиёсий идеалларни кундалик фаолиятда руёбга 
чицаришга тайёрлик ва цодирлик)»'.

Фуцаролик жамиятининг шаклланиши ва демократиянинг ривож- 
ланиши шароитида ахлоций принциплар, хукуций ва маънавий мажбу- 
риятларнинг бирлиги конституциявий нормаларда мустахкамланади.

Узбекистон Реснубликаси Конституциясининг 19-моддасида: «Узбе­
кистон Республикаси фуцароси ва давлат бир-бирига нисбатан булган 
х у ц у ц л а р и  ва бурчлари билан узаро богликдирлар», деб белгилаб куйил- 
ган. 47 ва 48-моддаларга мувофиц, барча фуцаролар Конституцияда бел­
гилаб цуйилган бурчларини бажарадилар. Шунингдек, фуцаролар Кон­
ституция ва цонунларга риоя этишга, бошца кишиларнинг хуцуцлари, 
эркинликлари, шаъни ва цздр-цимматини хурмат цилишга мажбурдир-

' Л У. Политическое сознание личности / /  Проблемы политических наук. К
итогам XI Всемирного конгресса МАПН. -  М., 1980. -  С. 155.
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лар. 49 52 моддаларнинг мазмуни хам хукуций ва маънавий мажбури- 
ятларнинг шундай теран ва узвий бирлиги билан сугорилган. 49-модда- 
'а  биноан, фуцаролар Узбекистон халцининг тарихий, маънавий ва 
маданий меросини авайлаб асрашга мажбурдирлар. 50-модцага асосан, 
фуцаролар атроф табиий мухитга эхтиёткорона муносабатда булишга 
мажбурдирлар. 52-моддага кура, Узбекистон Республикасини химоя 
цилиш Узбекистон Республикаси хар бир фуцаросининг бурчидир.

Фуцаролик жамиятининг негизлари вужудга келиши жараёнида «эз- 
гулик ва бурч», «адолат ва халоллик», «инсонийлик ва ишонч», «ин­
соннинг шаъни ва диёнати», «масъулияти ва цадр-циммати» тушунча- 
лари билан сиёсий ва хукуций маданиятнинг алоцаси тобора яцинла- 
шиб ва уйгунлашиб боради.

Хозирги замон шароитида сиёсий ва хуцуций маданият купроц фал- 
сафа, шу жумладан ижтимоий адолат нуцтаи назаридан урганиладиган 
объектга айланиб бормокда. Сиёсатшунослик ва хуцуцшуносликни тан- 
цидий урганиш бундай тамойилнинг мавжудяигини тасдицлайди. Олим- 
лар адолатни ижтимоий, маънавий цадрият, сиёсий царорлар ва хуцуций 
курсатмаларни бахолашнинг идеал мезони деб тушуниб етишга харакат 
цилмокдалар'. Сиёсий ва хуцуций маданиятга асосланувчи ижтимоий адолат 
мезонлари барча ижтимоий ходисаларни жамият манфаатларига муво­
фицлик нуцтаи назаридан бахолашни талаб этади. Давлат жамиятнинг 
барча цатламлари уртасида келишувни таъминлайдиган ва уз сиёсатини 
амалга оширишда жамият манфаатини хар томонлама эътиборга олади- 
ган жамиятдагина чинакам ижтимоий адолат хукм суриши мумкин.

Батафсил^маълумот учун царанг: Л Я. Социальная справедливость и право.
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СИЁСИЙ ОНГ: НАЗАРИЯДАН АМАЛИЁТГА

VI боб. СИЁСИЙ ОНГ: МОХИЯТИ ВА МАЗМУНИ

6.1. Сиёсий онгнинг мозржяти

«Сиёсий онг» хозирги замон сиёеатшунослик фанининг асосий ту- 
шунчаларидан биридир. Сиёсий онг деганда, субъектнинг мухитнинг 
сиёсат билан боглиц булган цисмини идрок этиши натижалари, шу­
нингдек унинг сиёсат билан боглиц харакатлари аЩозасининг мияда 
хос ил буладиган инъикоси тушунилади.

Смесмм — мэ/сжмжомм ео^елмкнм мфо^алоечм за смёсмй фаолмя/и 
жараёнм&у келуб^м ижтм/иомм оне юаклм. Сиёсий онгнинг хусуси­
яти ижтимоий-сиёсий, ицтисодий, миллий ва маданий омиллар билан 
боглиц. Сиёсий онг жамиятга таъсир курсатади. У сиёсий жараёнларни 
башорат цилиш, уларни йуналтиришга цодир.

Смесмм он2 — смесим тиуносабяймар <за тианфааймбунмя  ̂ммбмкосм, тиав- 
луж /яуюуичала^ ^ароимар, мазя^мялар к^риммммда ифс&мая^ан
смесмм ^одмса^ар^а ^ермлеам &мо буямб, у/

— ижтимоий воцеликни акс эттиради:
"  ходисани мухимлик даражаси ва манфаатлар, цонун хужжатлари, 

сиёсий нормалар, анъаналар, идеалларга мувофицлигига цараб ифода 
этади;

** жамиятдаги ижтимоий ва сиёсий узгаришларнинг эхтимол тутил- 
ган истицболларини башорат цилади.
—  Смесмм он^нм смесмм жараёмнмм^ мм//имрокчмсм бу/кан шахе /ио.монм- 
^а// смёсатянмм  ̂мфок эжмлмм/ммм мфо^алоечм -ием/иал ло&'мсалар лмз/смум 
деб ша5/?ифлаю жу^икмм. Сиёсий онг фацат индивидуал тажрибанинг 
натижаси эмаслигига царамай (унга шунингдек ижтимоий мухит, сиё­
сий муносабатлар, сиёсий конъюнктура ва бошца объектив омиллар 
Хам таъсир курсатади), жазкур муюунчя фдал^мда асосан смесмм з/еяраён- 
нмн  ̂мммямрокчмларм^а, м а̂хеммн  ̂ом^мда со^мр булаётаан мчкм жараен- 
л а^а  таврмф бермм/ жумкми. Бошцача айтганда, «сиёсий онг» тушунчаси 
«сиёсий маданият» тушунчасига цараганда нисбатан субъектив ходиса- 
ларни акс эттиради.

Купчилик олимлар мазмун жихатидан сиёсий онгга субъектнинг 
сиёсатдан хабардорлиги ва унга нисбатан оцилона муносабати даража-
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сини умумлаштирилган куринишда акс эттирувчи серцирра, хилма- 
хил, жушцин, ички зиддиятли, куп погонали тузилма деб царайдилар.

Гносеологик жихатдан сиёсий онг бошца асосий сиёсий-психологик 
тушунчалар ва категориялар билан узвий боглиц. Жумладан, у сиёсий 
маданият билан чамбарчас боглиц. Генетик жихатдан эса, сиёсий онг 
сиёсий маданиятнинг хосиласи, олий даражаси ва, шу билан бир вацт- 
да, сиёсий маданият ривожланган шаклларининг узагидир.

-  Сиёсий онг сиёсий хулц-атвор билан узвий боглиц; сиёсий онг бун­
дай хулц-атвор субъектив механизмларининг оцилона асоси булиб хиз- 
мат цилади.

Кенг маънода цараладиган булса, сиёсий онг сиёсий тизим билан 
узвий боглиц — сиёсий онг унинг субъектив пойдеворини, таъбир жоиз 
булса, «инсоний негизи»ни ташкил этади. Анъанавий тушунишга кура 
сиёсий онг, энг аввало, одамлар хаётининг ижтимоий-ицтисодий ша- 
роитлари инъикоси сифатида юзага келувчи ижтимоий онгнинг кури- 
нишларидан бири деб талцин цилинади. Умум эътироф цилган жахон 
анъанасида сиёсий онгга нисбатан кенг нуцтаи назардан, сиёсатнинг 
рухиятдаги инъикоси деб, унинг турли даражада ва хар хил вазиятларда 
намоён булувчи субъектив элементи деб царалади.

«Сиёсий онг» тушунчаси жамиятшуносликнинг турли сохаларида 
купдан бери цулланиб келади, аммо хулц-атвор йуналиши доирасида 
асосан сиёсатшуносликда махсус урганилади. У XX аернинг урталарида 
сиёсий хулц-атворни тушуниш ва, умуман, сиёсий жараёнлар динами- 
каси сиёсий онг сингари «мустацил таркибий цисмлар»га эътибор бе- 
ришни талаб этиши аён булиб цолганидан кейин, айницса, нуфузли
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мацом касб этади. «Сиёсий онг» тушунчаси ундаги мазмуннинг кенгли- 
ги, тушунтириш кучининг салмоги хисобига, шунингдек турли фан 
сохаларининг бунгача тарцоц булган царашлари ва маълумотларини узида 
жамлаган узига хос узак тушунча булгани туфайли, цулай булиб чицци. 
Бундай хоссаси сиёсий онгга психология фанида х,ам асосий тушунча- 
лардан бирига айланиш имконини берди.

—6.2. Сиёсий онг функциялари ва даражалари

Сиёсий онг жамиятда узига хос функцияларни бажаради. Сиёсий 
мацсадни белгилаш ва сиёсий дастурлаштириш уларнинг асосийларидир. 
Бу функциялар бир-бири билан чамбарчас боглиц. Ижтимоий гурух, 
кичик гурухнинг манфаатларига мос келувчи мацсадлар тизимини, 
шунингдек уни амалга ошириш учун зарур стратегия ва тактикани иш­
лаб чициш хар цандай сиёсатнинг асосий вазифасидир. Бу мацсадлар ва 
уларга эришиш усуллари сиёсий фаолият субъектларининг тегишли да- 
стурлари, баёнотлари ва декларацияларида назарий жихатдан асослаб 
берилади.

Сиёсий онг сиёсий фаолиятни акс эттирибгина цолмай, унга фаол 
таъсир курсатади, унга нисбатан маълум талабларни шакллантиради. Унинг 
норматив роли ана шундадир. Сиёсий онгнинг норма ижодкорлиги функ- 
цияси шундаки, у маълум цадриятлар (багрикенглик, халцчиллик, ва- 
танпарварлик, байналмилалчилик ва X- к.) тизимини шакллантиради. У 
шунингдек сиёсий амалиётни мунтазам тахлилдан утказиш хамда унинг 
маълум цонуниятлари ва тенденцияларини аницлашни (бунинг асосида 
сиёсий стратегия ва тактика ишлаб чицилади) назарда тутувчи илмий- 
маърифий функцияни хам бажаради.

Шундай цилиб, сиёсий онгнинг цуйидаги функцияларини цайд 
этиш мумкин:

1) илмий-маърифий функция — гурух ва жамоа манфаатларига 
булган эхтиёжни ифодалайди;

2) билиш функцияси — сиёсий воцеликни англаш, идрок этиш, 
тегишли ахборотни жамлаш ва тахлил этишда ифодаланади;

3) гоявий функция — манфаатларни химоя цилиш эхтиёжларини 
ифодалайди;

4) коммуникатив функция (алоцалар тизимини таъминлаш функ­
цияси);

5) прогностик функция (башорат цилиш функцияси);
6) тарбиявий функция — одамларнинг сиёсий фаоллигини шакл­

лантиради, уларни маъцул томонга йуналтиради.
Сиёсий онг ички зиддиятли ходисадир. Сиёсий онгнинг цуйидаги 

даражалари фарцяанади:
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— эмпирик даража -  инсоннинг сиёсий психологияси. У одамлар­
нинг сиёсий хаёти таъсирида шаклланади;

— гоявий-назарий даража (назарий билимлар тизими);
— индивидуал-сиёсий даража (инсон, шахе онги);
— жамоавий даража (маълум гурухлар онги);
— оммавий даража.
Сиёсий онг, даражасига кура, элитар ва оммавий булади.
Зяи/яяр сиёсий она -  жафкура, фан, /иа/л/або/и за /маи/см^оа? юаклм- 

&км булаб, у м.ж'/имжонм за смесмм ̂ одмеалар ур/яасаба^м сабаб- 
о/^ибаа! ало^аларам а/а/^/ааа, смесмм зо^елмкнм /иумуа/ямрмм/ за /иуи/унмм/, 
смесмм ^аё/яда жулжал олмм/ млмкоамам берадм.

Сиёсий элита бундай онгнинг асосий сохибидир. Мазкур билим узаро 
мулоцот, дин, анъаналар, тарбия, таълим, оммавий ахборот воситала- 
ри, таррибот ва ташвицот, санъат сингари институтлар орцали ахрлига 
Хар хил йусинда ва мацеадларда сингдирилади. Унинг асосида оммавий 
онг шаклланади. У индивидуал ёки жамоавий тажрибани англаб етишга 
ухшаш соглом фикр даражасидаги билимларни хам уз ичига олади.

Сиёсий онг субъектига кура сиёсат фанида оммавий, жамоавий ва 
индивидуал сиёсий онг турлари фарцпанади,

Ожмяяий сиёсий она куя жа^а/абаа элм/иа/л смесмм он<?нмн2 мавмкосм 
буямб, у ёкм б^ смёсмй жафкура, масалан, консерватив, либерал ёки бош­
ца турдаги мафкура таъсирида шаклланади.

Сиёсий онг деганда, долзарб сиёсий мазмунга эга булган ва маълум 
сиёсий оцибатларга олиб келадиган масалаларга нисбатан жамиятнинг 
оммавий онги тушунилади. Бу маънода сиёсий онг оммавий онгнинг 
алохида, сиёсийлашган сегментидир. Тузилиши жихртидан бундай сиё­
сий онг с/яа/имк элемеаама/? (цадриятлар ва царашлар) хамда бааа.мак 
элежеалилар (кайфиятлар)ни уз ичига олади.

Биринчидан, бу одамларнинг интилишлари даражаси ва уларни руёбга 
чицариш мацеадида сиёсий тизимга таъсир курсата олиш имкониятла- 
рини бахолашдир. Иккинчидан, бу мафкуравий эътицод негизида ётган 
ижтимоий-сиёсий цадриятлардир (масалан, адолат, демократия, тенг- 
лик, барцарорлик, тартиб ва х. к.). Учинчидан, бу жорий вазият, хуку 
мат ва рахбарлар фаолият, муайян сиёсий тадбирлар кабиларни бахо- 
лаш билан боглиц тез узгарувчи фикрлар ва кайфиятлардир.

Омжяемм ож декада, куаа/ма эжаарак тяа<%м%ол1 //а/имжаемда олма- 
дан мабмзмдуал ^а/?ам/ла^, тиоммллмклар за м/у кабала/?ама^жуамян мм- 
жадмем жумуамлада. Бунда оммавий онгга хар хил таъриф берилади. 
Жумладан, Б. А. Грушин бу ходисани «гносеологик ва ижтимоий та- 
биатига кура хилма-хил булган, фацат психика шакллари билан чек- 
ланиб цолмаган, психология ва мафкура, эхтирос ва мантиц, тим- 
соллар ва муносабатлар, оддий ва назарий онг, рационал ва ирраци-
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онал (шу жумладан фантастик) тасаввурлар кабиларнинг «булимлари», 
сохалари, даражаларига мансуб булган маънавий тузилмалар» мажмуи 
деб таърифлайди.

Хозирги босцичда жамиятимиз ижтимоий хрётнинг барча сохалари- 
да туб узгаришлар билан туцнаш келдики, бу хрл оммавий сиёсий 
онгга х,ам уз таъсирини утказмай цолмади. Утиш жараёнларига цадар 
амал цилган мафкуравий царашлар ва цадриятларнинг институционал 
асослари узгарди, айрим холларда эса умуман йуцолди.

СССРнинг парчаланиши билан давлат мацомига эга булган цудрат- 
ли коммунистик мафкура оммавий онгдаги устун мавцеидан махрум 
булди.

Узбекистондаги оммавий сиёсий онгни урганиш унда ахрлининг 
купчилиги цабул цилган бир цатор гоялар мавжудлигидан далолат бе­
ради. Бу — инсон, унинг хрёти, эркинлиги, шаъни, цадр-циммати олий 
цадрият эканлиги, барча фуцароларнинг цонун олдида тенглиги, мул- 
книнг муцадцаслиги ва дахлсизлиги гоялари, яъни бир цатор умумде- 
мократик, умуминсоний цадриятлардир. Тоталитар жамиятнинг «шахс­
ни жамиятга буйсундириш» ацидалари янги хаётий цадриятларга урин 
бушатмокда.

Узбек жамиятининг оммавий сиёсий онгида багрикенглик, адолат, 
маънавият, катталарга хурмат сингари цадриятлар Узбекистоннинг асо­
сий узига хосликлари, маънавий мулки деб эътироф этилади. Уларга 
Узбекистоннинг бошца мамлакатлардан устун жихдтлари деб царалади.

Иккинчи холда сиёсий онгга сиёсат билан боглиц катта (ахоли та- 
бацалари, миллий-этник тузилмалар, гурухдар) ва кичик (сиёсий эли­
та, хилма-хил лоббистик тузилмалар ва шу кабилар), у ёки бу тарзда 
уюшган гурухдарнинг умумий онги деб царалади. Гурухнинг ижтимо­
ий-сиёсий тизимдаги объектив урнидан ва жамоавий узини узи анг- 
лашнинг хусусиятларидан келиб чициб, бундай сиёсий онг ^уру^ смесмм 
фаа/7У?м2мнин2 жаамунм, муяалмюм за сурзятимны е̂л̂ м/;о<?чм /яасайаурла^ 
жажлиум ?яал%мн ^млмнадм. Тузилиши жихатидан жамоавий сиёсий 
онгда етакчилик цилувчи сиёсий позициялар ва мафкуравий афзаллик- 
ларга алохида эътибор берилади.

Учинчи холда сиёсий онг сиёсатни у ёки бу тарзда идрок этиш, 
унга озми, купми аниц бахо бериш ва сиёсий жихатдан нисбатан изчил 
Харакат цилишга цодир булган шахе, «сиёсий одам»нинг хоссаси ва 
сифати деб талцин цилинади. Бу ерда инсон фаолиятининг алохида 
сохаси -  сиёсатда шахе онги ва хулц-атворининг субъектив-психоло- 
гик хусусиятлари, намунавий тавсифлари ва таркибий цисм-лари катта 
цизициш уйготади. Шунингдек, шахснинг сиёсий ижтимоийлашиши 
жараёнларини, у сиёсий онгнинг оммавий ва х,ар хил жамоавий шакл- 
ларини узлаштиришда фойдаланувчи усулларини урганиш мухимдир.

Сиёсий онгнинг индивидуал даражадаги фаолиятини бошцарувчи 
механизмларнинг тахдили унда элементларнинг икки туркумини фарц- 
лаш имконини беради. Булар асослантирувчи (сиёсий эхтиёжлар, цад­
риятлар, царашлар, хис-туйгулар, эмоциялар) ва маърифий (билим­
лар, хабардорлик, сиёсатга цизициш, эътицодлар) элементлардир.

СИЁСИЙ ОНГ ДАРАЖАЛАРИ

Субъект нуцтаи назаридан Воцелишш тераи акс 
эттиришига кура

Оммавий бирликнинг реал 
таъсир курсатувчи сиёсий онги

Сиёсат билан боглиц катта ва 
кичик гурухдар: синфлар, сиё­
сий элитанинг онги

таъминловчи асослар ва цад­
риятлар тизими

Инсоннинг хаётий тажрибаси 
негизида шаклланади

Ижтимоий гурухдар сиёсий 
жараёнларни урганиш асосида 
шакллантиради



VII боб. СИЁСИЙ ОНГНИНГ МАЗМУНИ

7.1. Сиёсий онгнинг тузилиши ва таркиби

Смесмм он? — смеся77?нмм̂  суойектямй .м<?зо//м. Сиёсий фаолиятни акс
э ггириш даражаси ва шаклларига кура сиёсий онг тузилишида диалек­
тик жихатдан узаро боглиц икки даража -  назарий-мафкуралаштирил- 
ган ва оддий даражалар фарцданади.

О&Змм смесмм он? бир цатор хусусиятлари — элементларининг маз- 
мунан аралашлиги, чегарасизлиги, ноаницлиги, зиддиятлилиги, ти­
зимга солинмаганлиги, куп жихатдан тасодифийлигй, сиёсат хдцидаги 
кундалик тасаввурлар ва царашлар таъсирида бецарор равишда шаклла­
ниши ва ривожланиши билан фарц цилади.

Шу билан бир вацтда, оддий сиёсий онг сиёсий хулц-атворга барц­
арор ва мунтазам-узлуксиз таъсир курсатиши билан ажралиб туради. 
Хатто назарий, мафкуравийлашган сиёсий онг билан зидциятга кири- 
шиб хам оддий сиёсий онг бундай хулц-атворни белгилашда давом эти­
ши мумкин.

Ундан фарцли улароц, нязярмм-тияфкурялям/тим^млеян смёсмй он^ 
царашлар ва фикрларнинг яхлит оцилона тизимини, маълум дунёцарашни 
ташкил этувчи, инсонни цуршаган сиёсий мухитни у ёки бу мафкура­
вий концепция асосида тушунтирувчи цатъий ва изчил тасаввурлардан 
келиб чицади. Сиёсий онгнинг у ёки бу элементларининг бир шаклдан 
иккинчи шаклга утиш диалектикаси деганда, ижтимоий-сиёсий ри- 
вожланишнинг мухим курсаткичи, ички ривожланиш ва намоён булиш 
йуллари тушунилади.

Сиёсий онг назарий даражада жамият сиёсий хаётининг цонуният- 
ларини очиб беради ва амалий сиёсий фаолиятни ташкил этишда улар- 
дан фойдаланади. Бу даража мафкурачилар фаолияти билан бевосита 
боглиццир, шунинг учун хам у купинча мафкуралаштирилган деб ата- 
лади. Смесмм жяфкуря сиёсий онгга, шу жумладан оддий онгга цараган­
да серхаракат ва узгарувчандир. Сиёсий фаолият субъектлари, сиёсий 
мафкурачилар ижтимоий-ицтисодий ва сиёсий ходисаларни муттасил 
тахдилдан утказиб, умумлаштириб, сиёсий стратегия ва тактикага те­
гишли тузатишлар киритиб бореа, ижтимоий эхтиёжлардаги ва царама- 
царши кучларнинг мавцеидаги узгаришларни олдиндан кура олсагина 
муваффациятга эришишлари мумкин.

мафкура жамиятнинг маънавий хаётида алохида ахамиятга 
эга, таълим, санъат ва маънавиятга катта таъсир курсатади. Сиёеий маф­
кура хилма.хилдир.-Ушбупараграфда биз сиёсий мафкуранинг мазмуни 
ва мохиятига батафсил тухталиб утирмаймиз, чунки у мазкур бобнинг 
кейинри-нараграфида алохида баён этилади.

Х,ар хил ижтимоий табацаларнинг билимлари, тасаввурлари, кай- 
фиятлари, хис-туйгулари, царашларини узида мужассам этувчи оддий 
сиёсий онг хам сиёсий мафкуранинг, хам сиёсий амалиётнинг таъсири­
да шаклланади.

Омманинг сиёсий тажрибаси, унинг сиёсий фаолиятдаги реал иш- 
тироки, бу иштирок амалга ошувчи шароитлар оддий сиёсий онг шакл- 
ланишининг асосий манбаидир.

Оддий сиёсий онгнинг сиёсий соддалик, царашлар ва бахолашлар- 
нинг бецарорлиги, хомхаёл, афсона ва ацидаларга берилувчанлик син­
гари сифатлари ахолининг катта-катта гурухдарига хослиги шубхасиз- 
дир. Бу, авваламбор, мазкур гурухдар яшайдиган ижтимоий шароит ва 
мухит билан боглиц. Бундай ахволдан чициш учун, албатта, вацт керак. 
Сиёсий уйцудан тез уйгониш мумкин, аммо сиёсий ацидалардан осон 
цутулиш мумкин эмас.

Хозирги замон шароитида жамиятдаги оддий онгнинг ахволига ицги- 
содий ислохотлар бевосита катта таъсир курсатади. Уларнинг таъсирида 
сиёсий онгнинг узида, ахоли турли табацаларининг ижтимоий-сиёсий 
тасаввурлари, царашлари ва цадриятлари тизимида узгаришлар содир 
булади.

Смесмм (эмлмлмар сиёсий онгнинг хам назарий (сиёсий мафкура), 
хам оддий (эмпирик) даражалари мазмунининг ажралмас цисмидир.

Смесмм омл/ммяр -  о&ммярнмн<? смесятя, дйгма/и ея жяжмя/янмме сме­
смм тямзмжм, унмн^ ммс/ям/и)'/??ля/)м ^я^мдяем бмлмдмярм мм/ммдмсм. Одам­
лар жамиятдаги сиёсий жараёнларда иштирок этиш учун етарли дара­
жада сиёсий билимларга эга булишлари лозим.

Сиёсий билимлар назарий онгда хам, оддий онгда хам хар хил дара­
жада мавжуд булади, аммо уларнинг негизида хар хил даражада англан- 
ган ва тизимга солинган сиёсий тажриба ётгани туфайли, улар куп 
жихатдан иккала онг даражасини хам белгилайди. У ёки бу гурухдар ва 
кичик гурухларнинг манфаатларини акс эттирувчи сиёсий билимлар 
баъзан мохиятидан хам кура купроц шаклан фарц цилади. Чунончи, 
сиёсий мафкурачилар ишлаб чиццан назарий билимлар кейинчалик си­
ёсий чацириц ва шиорлар шаклида таццим этилади хамда оддий сиёсий 
онг томонидан узлаштирилади.

Сиёсий манфаатлар ва билимлар уртасида узвий алоца мавжуд. Ман­
фаатлар цисман узлаштирилган билимларга боглиц. Шу билан бир вацт­
да, улар янги билимларни узлаштиришга рагбатлантиради. Янги билим- 
ларни узлаштириш, уз навбатида, содир булаётган сиёсий узгаришлар-



ни туп ^  ^  этгириш, уларга мослашиш, сиёсий царорлар цабул цилишда 
иштир'(ж этиш цобилиятини кучайтиради.

^ёсим  /яа,)/сум&/ сиёсий онгнинг ахволига таъсир курсатувчи мухим 
омилд'*'^' тажриба жадал ортиб боради. Унда ижобий холатлар хам, 
салбий ^-"атлар хам кузатилиши мумкин. Ижобий холатлар -  узгариш- 
ларга ^"тилиш, очицлик, ошкоралик, сиёсий тадбирларда (митинглар, 
н а м о й ^ ^ '  сиёсий норозилик актлари, халцдипломатиясида) цатна- 
шиш' салбий холатлар — янги хомхаёлларнинг тугилиши, популизм, 
о х л о к ^ ^ ^ ' цидириш, ижтимоий демагогиянинг таъсиридир.
Аммо мухими — омманинг сиёсий фаоллиги, сиёсий хаётда ишти- 
покин^"^ ортиши. Бу тажриба сиёсий онг ижобий узгаришлар томонга 
цараб зивожланишининг бош кафолатидир.

^^ёсий онгнинг ун йиллар мобайнида, айницса, тургунлик йилла- 
рида отган бефарцлик ва муросасозлик сингари жихатлари бу
йулда асосий тураноц булмоцда. Сиёсат сохасидаги узгаришлар автори­
тар тузумдан демократик тузумга утиш билан боглиц. Бунда 
сиёсий муносабатларни ижтимоийлаштириш, оммани сиёсий фаолиятга 
жалб талаб этилади.

^Ъ им оий  муносабатлар доирасида ахлоц ва мафкуранинг у ёки бу 
норма'''^^^^" чекиниш холлари оддий онгга айницса жиддий салбий 
таъсир ^УР^атади. Бу таъсир мжжитиоий кайфия/яда акс этади. Ижтимоий 
кайф;/" "  оддий сиёсий онгнинг энг узгарувчан цисми. Шунингдек, 
Хар хи." ^ийинчиликлар, айницса ицтисодий цийинчиликлар, сиёсий ва 
милли^* ^"лдиятлар хам ижтимоий кайфиятга катта таъсир курсатади.

Сиесий кайфиятларнинг мураккаб мажмуи икки царама-царши цутбга 
эга бу^^  ** пессимизм ва оптимизм. Бу жихатлар мухим муаммоларни 
хал' к [^ ^ ^  истицболлари ва умумбашарий истицболлар билан узаро 
нисба'Д^* айницса яццол намоён булади.

Сиесий билимлар хамда кайфиятлар жамоа ва жамоатчилик фикри- 
нинг ^^изида ётувчи нисбий царашларнинг шаклланиши учун шарт- 
шарои^ ^Р^тади. Жамоатчилик фикри жамоавий (оммавий) мулоцот, 
одамл;'^ мухим ва долзарб муаммолар юзасидан ижтимоий ахборот 
алман/*"^ "атижаси сифатида юзага келади.

ёсий цадриятлар сиёсий онгнинг мухим элементларидан биридир.
..^афияямараа фундажен^яаи /яузммжа^ар деб', .муайян обвек/я ёки

еазмя^' бот^м^ б^жааан абсятра^ мдеалла/? деб, инсоннинг идеал
лул/^-а^^  ̂ оделля^м <?я идеал жя^сядлар ̂ а^идааи тяасайеурла/?и деб%ара- 
лядм цилиб, цадриятлар -  идеал объектни «яхши», «ёмон» деб
'бахола^' "има маъцул ва нима зарурлиги хацидаги тасаввур демакдир.

^  есмй ^адрияжла/р — одятилярнина сиёсий ^яёя? ^я^мдяаи но^лиа/иие 
ш а с а е < ^ ^ ^  ^  ^а^амлари. Ижтимоий адолат, цонун, тартиб хам сиё­
сий к^ЦРИятл^Р сирасига киради.
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Сиёсий кадрмя/?мар — и/ахс жожонидян узл я май и/; мл аа / ^аё/я /иарзмаа 
жослаютяирмл^ан и.жжилюмй-.жалюаа'им уяяся<?еурлар. Мазкур тасаввурлар 
ижтимоийлашиш жараёнида шахе томонидан узлаштирилади ва муайян 
сиёсий царашларни шакллантиради.

Хуш, сиёсий цадриятлар сиёсий царашлардан нимаси билан фарц 
цилади? Цадриятлар инсоннинг идеал объект ёки умуман объектлар 
йигиндиси (масалан, суз эркинлиги, эътицод эркинлиги) хацидаги 
тасаввурлар, сиёсий муносабатлар бобида жамият маънавий мулкига 
айланган неъматлардир. Царашлар эса асосан муайян объектларга нисба­
тан одамларнинг муносабатини таърифлайди. Бундан ташцари, цадри­
ятлар муайян сиёсий царашларнинг шаклланишига жиддий таъсир курса­
тади, шунинг учун хам уларни царашларнинг элементларидан бири деб 
хисоблаш мумкин.

Инсоннинг «ички» ва «ташци» хулц-атворининг узаро муносабатла- 
рида сиёсий цараш асосий урин тутади: у «фаолиятнинг дастлабки бос- 
цичи хисобланади, унга рухлантиради».

Хуш, сиёсий царашнинг узи нима? Сиёсий %яряю деаяндя, инсон- 
нина у ёки бу сиёсий оббекямярая лиуносабатяи, мазкур об&ек/ялярая нисбя- 
тяан узини жа&луж уяарзда тужмм/аа субвек/яие /иайёрлиам тяум/унмлади.

Бунда сиёсий царашнинг шаклланишига ижтимоий мухит жиддий 
таъсир курсатади: сиёсий царашлар ижтимоий алоцалар тузилмасига 
цушилганлик хисси, ижтимоий мухитга яцинлик, хавфеизлик, узини 
узи англаш ва уз мавцеини аницлаб олиш сингари теран ижтимоий 
эхтиёжларнинг ифодаси булиб хизмат цилади.

Царашлар келиб чициши ва объектларига кура хар хилдир. Сиёсат- 
шуносликда ва бошца ижтимоий фанларда уларнинг тузилиши ва типо- 
логиясига нисбатан хар хил ёндашувлар мавжуд. Типологияга нисбатан 
кенг тарцалган ёндашувлардан бири у ёки бу царашнинг негизида ётув­
чи цисмларнингтабиати мезонига асосланади. Царашнингтузилишида 
одатда уч элемент ажратилади:'

1) ко2ни?иин элелиен/я (сиёсий объектлар ёки ходисалар хацидаги 
билимлар ва уларни норматив бахолаш билан боглиц);

2) аффек/яие элежен/я (шахснинг объектга нисбатан туйгулари билан 
боглиц);

3) лул%-атяеор элеженжи (объектга нисбатан маълум хулц-атворга 
мойиллик).

Сиёсий цадриятлар хамда сиёсий ходисалар билан алоцадор бошца 
цадриятлар тизими царашлар тизимининг юцори бугинини ташкил этади.

Урта бугин -  сиёсий тизим институтлари хамда сиёсий лидерлар 
ва гурухларга нисбатан фуцароларнинг муносабатини таърифловчи 
царашлар, шунингдек сиёсий тизимдаги уз урни ва ахамиятини ба- 
холаш бугини.
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Учинчи бугин — муайян шароитларда муайян сиёсий объектларга 
нисбатан узини тутиш (харакатга олдиндан тайёрлик) билан боглиц 
царашлар.

Сиёсий эътицодлар жамиятнинг идеал сиёсий тузилиши хацидаги 
одамларнинг тасаввурларини акс эттиради. Одатда одамлар уз сиёсий 
6 ил и мл ар и, цадриятлари ва эътицоддарини сиёсий тизимнинг реал ама- 
лиёти, унинг институтлари ва уларнинг фаолиятига солиштирадилар.

Ляжоа фмдум оддий сиёсий онг холатининг мухим
курсаткичидир. Купгина олимлар жамоатчилик фикрининг ривожлани- 
шида ва фаолиятида унинг асосланганлик даражаси ортиб бораётганини 
цайд этмоцдалар. Бу илмий билимлар (назариялар, концепциялар) од­
дий онгга кириб, унинг хусусияти ва умумий йуналишига таъсир курса- 
таётганидан далолат беради. Жамоатчилик фикрининг савияси сиёсий 
царорлар цабул цилишда мух,им мулжал булиб хизмат цилади. Табиий­
ки, бундай царорлар, авваламбор, илмий билимлар асосида (яъни асос­
ли равищда) цабул цилиниши лозим, аммо бунда оддий сиёсий онг­
нинг савияси эътиборга олиниши шарт.

Смесмм -̂ мс-/7?ум/-ула/) оддий сиёсий онгнинг му\им таркибий цисми - 
дир. Улар сиёсий фаолият субъекти киришадиган муносабатларнинг ху­
сусияти билан боглиц. Субъектнинг сиёсий хаётда у ёки бу шаклда 
мунтазам иштирок этиши уларнинг узаро таъсири ва тарцалишининг 
шарти хисобланади. Сиёсий хис-туйгулар доираси жуда бой -  булар 
ватанпарварлик, миллатпарварлик, бирдамлик ва х  к.

Умуман олганда, сиёсий хис-туйгуларни цуйидаги тоифаларга аж­
ратиш мумкин:

1) мацсадлар, идеаллар ва умуман цадриятларга сиёсий содицлик 
туйгуси. Улар лидерларга, тегишли рамзларга ва шу кабиларга муноса- 
батни узида мужассамлаштиради;

2) сиёсий итоаткорлик туйгуси. Сиёсий хокимиятнинг мацсадлари 
ва фаолият усулларининг тугрилигига ишонч негизида ёки муросасоз- 
лик, «фикрламаслик», фаоллик курсатмаслик ва уз зиммасига масъу- 
лият олмаслик одати негизида юзага келади;

3) сиёсий бегоналик хиссиёти. Сиёсий хаётга, мухим царорлар цабул 
цилишга шахсан таъсир курсатиш имкониятининг мавжуд эмаслигини 
сезиш негизида вужудга келади;

4) хокимият (сиёсий тузум) олдида цурцув хиссиёти инцироз ша- 
роитларида айницса кенг тарцалади. Улар волюнтаризм ва хокимият­
нинг узбошимчалигидан одамлар химояланмаганлиги хиссиёти натижа- 
сида вужудга келади.

Хис-туйгулар кайфиятлардан узининг нисбатан барцарорлиги ва 
купроц назорат остидалиги билан фарц цилади.
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Сиёсий фаолият субъектларининг сиёсий эътицоддарини шакллан- 
тиришга сиёсий билимлар, кайфиятлар ва сезгилар катта таъсир курса­
тади. Сиёсий эътицодлар хамиша маълум идеаллар ва цадриятларга чу­
цур ишончни, уларни амалга ошириш йулида харакат цилишга тайёр- 
ликни ифода этувчи билимлар, туйгулар, сезгилар ва кайфиятларнинг 
уйгунлигидир.

Психологик жихат сиёсий онгнинг иккинчи таркибий цисмидир. Бу 
норматив тизим, сиёсий ходисалар ва муайян сиёсий арбобларга нисба­
тан муносабат хамда уларни психологик идрок этишдир.

Смесмм он2, цадриятлар, царашлар ва шу кабилар билан бир цатор- 
да, уларни ишлаб чициш, шахсий позицияни излаш психологик меха- 
низмини уз ичига олади ва у билан узаро таъсирга киришади. Бунда 
мухит жиддий таъсир курсатишига царамай, ушбу жараён индивидуал 
хусусиятга эга. Шунинг учун хам сиёсат жараёнининг бошца субъектла- 
рига нисбатан «сиёсий онг» тушунчасининг цулланиши шубха уйготади. 
Шу билан бирга, мазкур суз бирикмасини у ёки бу жамиятда кенг 
тарцалган цадриятлар ва царашларнинг миццорий аницланган мажмуи- 
ни ифодалаш учун зарур тушунтириш ва изохлар билан метафора сифа­
тида ишлатиш мумкин.

Смесмм он2  смесмм лу.л%-<2?яеор &мам узймм болям^дмр. Сиёсий онг сиё­
сий хулц-атворнинг тайёргарлик босцичи булиб, унга маъно бахш этади, 
шунингдек сиёсий жараён субъектлари узаро сиёсий алоца цилишига 
имконият яратади. Сиёсий онг — ижтимоий онгнинг асосий шаклларидан 
бири. Хукуц, санъат, ахлоц, дин сингари, у хам узига хос ифодалаш 
объектига эга. Ижтимоий субъектларнинг сиёсий воцелиги (сиёсий фао­
лият;, хулц-атвор) мана шундай объект булиб хизмат цилади.

Сиёсий онгни инсоннинг «ташци» хулц-атворига, яъни унинг фа- 
оллиги ва фаолиятига таъсир курсатувчи «ички» сиёсий хулц-атвор деб 
таърифлаш мумкин. Жамиятда яшовчи хар бир инсон маълум сиёсий 
хулц-атворга эга булиб, фаол ёки пассив куринишда намоён булиши 
мумкин.

Сиёсий хаётда иштирок этиш ижобий ёки салбий хусусият касб 
этиши мумкин. Сайловолди кампанияларида иштирок этиш, сайлов 
органларида фаолият курсатиш, сиёсий партиялар ва ташкилотларда, 
сиёсий намойишларда ва бошца сиёсий тадбирларда цатнашиш бу сиё­
сий хулц-атворнинг ижобий фаол шаклидир. Фаол сиёсий хулц-атвор­
нинг салбий шакли зуравонлик, коррупция ва бузгунчиликда намоён 
булиши мумкин.

Фуцаролар сиёсий хаётда иштирок этмаслиги икки шарт билан 
изохланиши мумкин: бу фуцаролик масъулиятининг йуцпиги ёки хоки- 
миятга цонуний тарзда таъсир курсатиш мумкин эмаслиги туфайли 
содир булади.
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Сиёсий онгни социологик урганиш уни акс эттириш объекти, яъни 
сиёсий хулц-атвор, у шаклланувчи, фаолият курсатувчи ва ривожла- 
нувчи шароитларга циёслашни назарда тутади. Сиёсий фаолият у ёки бу 
ижтимоий тузумга нисбатан мос булган маълум ижтимоий муносабат­
лар тизимида амалга оширилади. У хдмиша ё уларни ривожлантиришга 
(такомиллаштиришга), ё бузишга (алмаштиришга) йуналтирилгандир. 
Сиёсий фаолиятга бундай йуналишни уз сиёсий манфаатларига эга булган 
синфлар ва бошца ижтимоий табацалар доирасидаги энг фаол гурухдар 
бахш этадилар.

Сиёсий фаолият, бошца х,ар цандай фаолият сингари, уз олдига 
цуйган мацсаддарига эришиш восита ва усулларига эгадир. Бунда маз­
кур мацсадлар ва уларга эришиш усуллари умуминсоний ахлоц ва маъна- 
вият нормаларига мос келиши лозим. Бу нормаларга беписандлик ёки 
уларни хар цандай тарзда бузиш, бу нима билан оцманмасин, жиддий 
сиёсий ва ижтимоий бухронларга, маънавий тубанлашишга олиб келади.

Хаддан ташцари радикализм, экстремизм, волюнтаризм, узгача 
фикрлашга йуналтирилган сиёсий фаолият ижобий узгаришларга, жа­
миятда ижтимоий адолат, фуцаролик жамиятининг идеаллари ва цад- 
риятлари царор топишига олиб келиши даргумон.

Сиёсий онг табиатини аницдаш сиёсий фаолиятни (хулц-атворни) 
унинг асосий акс эттириш объекти сифатида ицтисодий фаолиятга бог- 
лашни назарда тутади, зеро, ицтисодий фаолият сиёсий онгдаги узга- 
ришларни белгиловчи негиздир.

Сиёсий онг ицтисодий муносабатларни бевосита ва тулиц акс этти­
ради деган тасаввурлар ицтиеод, сиёсат ва сиёсий онг уртасидаги му- 
раккаб алоцалар ва узаро богланишларни содцалаштиришдан бошца нареа 
эмас. Сиёсат ицтисоднинг мужассамлашган ифодасидир деган кенг тар- 
цалган царашдан сиёсий онг ицтисодий муносабатлар, ицтисодий ба- 
зисни бевосита акс эттиради деган хулоса чицармаслик керак. Ицтисодий 
муносабатлар сиёсат пайдо булишининг бош сабабидир. Улар сиёсатнинг 
йуналиши ва асосий мазмунини белгилайди. Аммо сиёсат бунда нисбатан 
мустацил булиб цолади ва, уз навбатида, ицгисодга таъсир курсатиб, унинг 
ривожланишига туртки беради ёки, аксинча, уни цийинлаштиради.

Сиёсий фаолиятга, ицтиеод билан бир цаторда, мазкур жараён ке- 
чувчи ижтимоий, маданий, этник ва бошца шароитларнинг мажмуи 
Хам таъсир курсатади, у, айницса, жамиятнинг ижтимоий табацалани- 
шига ва ижтимоий сохада содир булувчи узгаришларга боглиц булади.

Ахоли турли табацаларининг ижтимоий тузум, мулкчилик тизими, 
хокимият, давлат, сиёсий тузум, партиялар ва ижтимоий харакатларга 
булган муносабати сиёсий онгда уз аксини топади. Буларнинг барчаси 
сиёсий онгнинг мураккаб, зидциятли ва муттасил узгарувчан хусусият- 
га эгалигидан далолат беради.
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Сиёсий онг, ижтимоий онгнинг бошца барча шакллари сингари, 
«хотира»га эга. Тугри, хар бир муайян хрлатда ва даврда у сиёсий фао­
лият субъектларининг интилишлари ва эхтиёжларини ифодалайди, аммо 
бунда сиёсий онг келажакка йуналтирилган булади ва шу билан бирга 
утмиш тажрибаси, анъаналари, урф-одатлари ва билимларига асослана- 
ди. Тарихий утмишнинг хар бир даври сиёсий онгда тегишли тарзда уз 
ифодасини топган. Уни урганишда сиёсий онгни хамиша тарихнинг цать- 
ий белгиланган даврларининг муайян мазмунига боглаш лозим. Утмиш- 
га бундай «сафар» цилМасдан сиёсий онгнинг хозирги ахволини тугри 
бахолаш жуда цийин.

Шуни цайд этиб утиш керакки, тарихнинг маълум, кескин бури- 
лиш, утиш даврларида тарихий утмишнинг таъсир кучаяди, утмиш гуёки 
бугунги кунга бостириб киради ва, бир томондан, узига бошцача куз 
бйлан назар ташлашга мажбур цилса, иккинчи томондан, жорий воце- 
аларга маълум таъсир курсатади. Бундай шароитларда утган даврдаги 
сиёсий онгнинг узига хос жихатлари баайни цайта жонланади ва бугун­
ги сиёсий онгнинг мухим жихатларига айланади. Бу холат, албатта, 
уткинчи, цолаверса, утмиш ва бугунги кун билан боглиц гоялар, кон- 
цепциялар ва кайфиятларнинг бундай туцнашиши низоли вазиятни, 
сиёсий онгда маълум кескинликни келтириб чицариши мумкин.

Сиёсий онгнинг таркибий цисмлари

Г

Психологик

Сиёсий фаолият ва 
муносабатлар билан боглиц 
хис-туйгулар, кечинмалар, 

кайфиятлар ва царашлар 
мажмуи

Менталитет

Диний ва миллий хусусиятларга 
эга булган барцарор хиссиётлар, 
кайфиятлар, царашлар ва улар 

билан боглиц сиёсий хулц-атвор 
моделлари

\
Назарий-мафкуравий

Билимлар, тасаввурлар, 
бахолашлар, тушунчалар, 
назариялар, принциплар, 

идеаллар тизими
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7.2. Сиёсий мафкура — сиёсий онгнинг таркибий цисми

Хар цандай мафкура маълум цадриятлар мажмуини асослашга хиз­
мат цилади. Эркинлик, инсон хуцуцтари, тенглик, адолат, тартиб каби 
цадриятлар одамлар сиёсий хаётининг улар учун мухим хисобланган 
томонларини ифода этади.

Смесмм тияфкуря смесмм онжмна^окмммяж тиуносябяямя^м^я фаол и̂явсм/? 
курсяжуечм эмажу^мж м/як/мя^омдян бмрмдмр. Тегишли атама пайдо булган 
даврдан бери (уни француз олими А. де Треси ХУШ асрда илмий муо- 
малага киритган) фанда бу маънавий ходя сага нисбатан хар хил цараш­
лар вужудга келди. К. Мангейм уни сохта тасаввурлар мажмуи деб гаъ- 
рифлади. Аммо у сиёсий мафкуранинг функционал хусусиятларига, шу 
жумладан унинг одамларни жипслаштириш, уларнинг сиёсий гайрати- 
ни бирлаштириш имкониятига катта эътибор берди.

Шунга царамай, купгина олимлар сиёсий мафкурага у ёки бу шахс- 
лар гурухининг хокимиятга (ёки ундан фойдаланишга) даъвосини окдов- 
чи маълум доктрина деб таъриф берадилар. Бинобарин, сиёсий лшфлдра
— бу смесмм ея м.ж/имлюмм рмеожлянмм/ жяряе'мм^я ммсбяжян .Ж'Я.моаемм 
ну^/иям нязярнм яке э/я/нмруй';м, тиявняемм эксиянсмоммзж бмля// яж/?а//мб 
/иуру<?^м жхшоаемм он^нмн^ оло^мдя мурм.

Сиёсий мафкура асосан элитанинг маънавий цуроли булиб хизмат 
цилади. У ёки бу гурух манфаатларининг гоявий расмийлаштирилганли- 
ги даражаси ана шу элитанинг хулц-атворига боглиц булади. Аммо хоки­
мият муносабатларида сиёсий мафкуранинг хациций урни ижтимоий онг­
нинг бу сиёсий мафкурани узлаштириш хусусиятига богликдир.

Сиёсий мафкуранинг асосий функциялари цуйидагилардан иборат:
— ижтимоий онгни эгаллаш;
— унга утмиш, бугун ва келажакни бахолашнинг уз мезонларини 

жорий этиш;
— жамоатчилик фикри куз унгида сиёсий тарацциётнинг узи так­

лиф цилган мацеад ва вазифаларининг ижобий сиймосини яратиш. Бунда 
сиёсий мафкура уз мацеаддари ва идеалларини тарцатиш, таргиб цилиш- 
дан хам кура купроц уз олдига цуйилган вазифаларни бажариш йулида 
изчил харакат цилиши лозим.

Сиёсий функциялар нуцтаи назаридан, мафкура ё бирон-бир муай­
ян ижтимоий (миллий, диний, хулц-атворга дойр) гурухнинг манфа­
атларига асосан, ё ахолининг муайян табацаларига таянмайдиган мац- 
садларга эришиш учун (масалан, коммунизм, фашизм, нацизм мафку- 
раси) жамиятни жипелаштиришга, бирлаштиришга харакат цилади. Бунда 
хар цандай мафкура, оцилона, баъзан назарий асосланган цоидалардан 
ташцари, воцеликдан маълум даражада узоцпашишни назарда тутади, 
одамларга эътицод сифатида цабул цилиш таклиф этилган мацсадлар ва 
идеалларни илгари суради. Давлат сиёсатини аниц йуналтирувчи ва шу-

нинг учун хам воцеликни асосан буяб курсатувчи расмий мафкура бун­
дай эътицодларга камроц даражада таянади.

Одатда, хокимиятдан хаддан ташцари куп нареани кутувчи ва чи- 
ройли идеал ёрдамида куплаб тарафдорларни уз томонига огдиришга 
интилувчи мухолиф кучларнинг мафкураси утопизмга алохида мойил- 
лиги билан ажралиб туради.

Сиёсий мафкура сиёсий онгга, шу жумладан одций онгга цараганда 
серхаракат ва узгарувчандир. Сиёсий фаолият субъектлари уларнинг маф- 
курачилари ижтимоий-ицтисодий ва сиёсий ходисаларни муттасил тах- 
лилдан утказиб, умумлаштириб, сиёсий стратегия ва тактикага тегиш­
ли тузатишлар киритиб борса, ижтимоий эхтиёжлардаги ва царама- 
царши кучларнинг мавцеидаги узгаришларни олдиндан кура олсагина 
муваффациятга эришиши мумкин.

Сиёсий мафкура жамиятнинг маънавий хаётида катта роль уйнайди 
таълим, санъат ва маънавиятга таъсир курсатади. Сиёсий мафкура ранг- 
барангдир.

Узбекистон Республикасида хуцуций давлат цуриш ва фуцаролик 
жамиятини шакллантириш хокимиятга нисбатан монополия ва давлат- 
партия аппаратининг яккахокимлиги билан боглиц эски догма ва сте- 
реотиплардан цутулишни назарда тутади. Бир партияли тизимда ижти- 
моий-сиёсий хокимиятни ифодаловчи ягона сиёсий мафкура хукмрон 
эди. Табиийки, бу омманинг сиёсий онгига таъсир этмай, унда сиёсий 
тобелик, ташаббуссизлик, боцимандалик, расмиятчилик кайфиятлари- 
ни уйготмай цолмади.

Хозирги утиш босцичида Узбекистонда янги сиёсий мафкура — си­
ёсий хаётнинг том маънодаги демократик принциплари царор топиши- 
ни таъминловчи сиёсий тизимни яратиш мафкураси царор топмоцда. 
Догмалар, хомхаёллар ва афсоналардан холи мафкура ижтимоий йунал­
тирилган давлат цуриш учун турли ижтимоий ва миллий гурухларни 
жипслаштириш, одамларнинг сиёсий гайрати ва тажрибасини бирлаш­
тиришга цодир.

Узбекистон Республикаси Президенти И. А. Каримовнингтавсияла- 
ри асосида 2000 йилда «Миллий истицлол гояси: асосий тушунча ва 
тамойиллар» номли рисола чоп этилди. Мазкур риеолада мустациллик 
йилларида жамиятимизда шаклланган ижтимоий-сиёсий фикр, янги 
демократик гоя ва тасаввурлар асосида умумлаштирилган мафкуравий 
цоидалар, ацидалар хамда принциплар баён этилди. Унда, хусусан, шундай 
дейилади: «Халцни буюк келажак ва улугвор мацсадлар сари бирлашти­
риш, мамлакатимизда яшайдиган миллати, тили ва динидан цатьи на- 
зар, хар бир фуцаронинг ягона Ватан бахт-саодати учун доимо масъу- 
лият сезиб яшашига чорлаш, аждодларимизнинг бебахо мероси, мил­
лий цадрият ва анъаналаримизга муносиб булишига эришиш, юксак 
фазилатли ва комил инеонларни тарбиялаш, уларни яратувчилик иш-
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ларига даъват цилиш, шу муцаддас замин учун фидойиликни хаёт ме- 
зонига айлантириш — миллий истицлол гоясининг бош мацсадидир»' -

Сиёсий хдётимиз йуналишини белгилашда шаклланаётган миллий 
мафкура катта ахдмият касб этади. Узбекистон жамиятининг миллий 
истицлол мафкураси, уз мохиятига кура, халцимизнинг асосий мац- 
сад-муддаоларини ифодалайдиган, унинг утмиш ва келажагини бир- 
бири билан боглайдиган, асрий орзу-истакларини амалга оширишга 
хизмат циладиган гоялар тизимидир^.

Ислохртларнинг хозирги босцичида турли мулкчилик шаклларига 
мувофиц фаолият курсатишни ташкилий таъминлаш масаласи долзарб 
булиб турибди. Янги хужалик фаолияти субъектлари — акциядорлар, 
ижарачилар, хусусий мулкдорлар — давлат корхоналарининг хизматчи- 
лари билан бир цаторда, уз манфаатларини шакллантириш, асослаш ва 
Химоя цилиш учун зарур сиёсий тузилмаларга эга булиши керак. Бу 
нуцтаи назардан Узбекистон либерал-демократик иартиясининг тузил - 
ганлиги кувонарли холдир. Махсус сиёсий ташкилотлар (партиялар, уюш- 
малар, иттифоцлар)нинг ташкил топиши ва ривожланиши ахолининг 
сиёсий онгида тегишли узгаришлар содир булишига: унинг реал плюра- 
лизмининг усишига туртки беради. Сиёсий плюрализм, сиёсий назари­
ялар ва концепцияларнинг табиий ривожланиши плюрализмнинг эк­
лектика билан алмашишига, яъни мавжуд миллий истицлол мафкура- 
сига хос булган Сиёсий хаёт цонуниятлари, мацсадлари ва цадриятлари­
ни тушунишда маълум яхлитликнинг йуцолишига олиб келмаслиги ке­
рак. Шу боис миллий истицлол мафкурасининг мавжудлиги жамият­
нинг сиёсий барцарорлиги, жамият ва давлат муштараклигининг зарур 
шартидир.

7.3. Сиёсий онг типлари

Давлатга ва у билан боглиц баъзи бир ходисаларга нисбатан сиёсий 
онгнинг муносабати хозирги замон сиёсатшунослик фанида сиёсий онг­
ни типларга ажратишнинг мухим мезонидир. Давлатга нисбатан ижобий 
ёки салбий муносабатга цараб сиёсий онгнинг икки асосий царама- 
царши типи — «давлатчилик» (этатизм) ва «аксилдавлатчилик» (анар­
хизм) типлари тафовут этилади^. Уларнинг хар бири, сиёсий онгнинг 
кичик тизими булгани холда, уз мураккаб тузилишига, гоя ва назари- 
яларининг кенг доирасига эга.

' Миллий истицлол юяси: асосий тушунча ва тамойиллар. Т., 2000. — 7-6.
 ̂Уша жойда. -  43-6.
з Царанг: Л. С. Этатизм и анархизм как типы политического сознания. Домарк­
систский период. -  М., 1989. — С. 72; .Юарцез С. Ф. Правопонимание и формирование 
правового государства (к проблеме эволюции правопонимания) / /  Изв. АН КазССР. 
Сер. обществ, наук. — 1989. — №5. — С. 28.
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Анархизм ва этатизм сиёсий онг типлари сифатида сиёсий воцеликни 
акс эттиради, узлаштиради хамда сиёсий хаётда зиддиятли жараёнларнинг 
шаклланиши ва хар хил йуналишда ривожланиши, тезлашиши ёки сустла- 
шишига маълум даражада кумаклашади. Сиёсий онг типларининг ички 
яхлитлиги унинг тегишли кичик тизимларининг тушунчалар, категория- 
лар аппаратининг узига хос жихатларини белгилайди.

Бу уринда анархик онг анархизм назариясидан анча кенг эканлиги- 
ни цайд этиб утиш керак. У оддий анархик онг ва анархик психология- 
нинг тегишли цатламларини, шунингдек этатистик онг назарияси ва 
концепциясига сингдирилган анархик онг элементларини уз ичига ола- 
дики; бу, масалан, инцилоблар, йирик ислохотлар, инцирозлар даври- 
да айницса кенг тарцалади. Жумладан, давлатга царши вайрон этувчи 
онг элементлари 1917—1918 йилларда ва ундан кейинги даврда больше- 
виклар мафкурасида мавжуд булган. Бу анархизм ходисасининг теран 
табиати билан боглиц объектив ходисадир.

Сиёсий онгнинг анархик типи, унинг этатистик типи сингари, олис 
тарихга, давлат хокимиятининг илк шакллари вужудга келган даврлар- 
га бориб тацалади. Давлатга ва цонунга нисбатан салбий муносабатни 
илгари сурувчи илк гоялар хотираси ижтимоий онгда сацланиб цолган 
аввалги цавм-цабила тузумини идеаллаштириш тарзида вужудга кел­
ган, деб фараз цилиш мумкин. Бундай онгнинг ёрцин намуналарини 
цадимги дунёда кузатиш мумкин (цадимги Хитойда Лао-цзи, цадимги 
Грецияда софистларнинг бир цисми ва х. к.). Урта асрларда бу анъаналар 
айрим диний сектантлик оцимларининг сиёсий гояларида сацланган.

XIX асрда анархизм назарий жихатдан шаклланди (М. Штирнер, 
П Ж  Прудон, М. А Бакунин, Элизе Реклю, Ж. Гильом, П. А. Кропот­
кин ва бошцалар). XIX аср охири — XX асрнинг бошида назарий сиёсий 
онг царама-царши тизими ва унинг кичик тизимлари — этатизм ва анар- 
хизмнинг шаклланиш жараёни якунланди. Шундан сунг кичик тизим- 
ларнинг мураккаблашуви, тегишли типларнинг гоялари ва доктринала- 
рини ишлаб чициш, назариялар, сиёсий тафаккур оцимларини тип дои­
расида туркумлаш, уларни замонга мослаштириш жараёнлари содир булди.

Проф. Л. С. Мамутнинг фикрича, сиёсий онг тузилишининг умумий 
жихатларини «фацат унинг узига назар ташлаш билан тушунтириб 
булмайди, зеро бу жихатларни унга мазкур сиёсий онгга кирувчи мак- 
ротизим тузилиши, яъни умуман онг беради»'. Бу фикрга цушилган 
Холда, сиёсий онг типларини урганишда онг фаолиятини белгиловчи 
айрим онтологик жихатларни, жумладан, ижтимоий онг ва унинг шакл­
лари (маданият, жамият, табиат) кирувчи бошца макротизимларни хам 
эътиборга олиш керак.

' У7. С. Этатизм и анархизм как типы политического сознания. Домарксистский
п ер и о д .-М ., 1989.- С .  42.
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Турли фан сохдларидаги билимларнинг расмийлашиши тамойили 
намоён булган ва «ижтимоий фанлар»нинг аницлик даражаси ортиб 
бораётган хозирги замонда пайдо булган умумилмий ёндашувлар, ту­
шунчалар, категориялар хамда умумилмий бирлаштириш, жамгарилган 
ахборотни синтез цилишнинг бошка шакллари алохида урин тутади. 
Умумилмий билиш воситалари, фалсафа цонунлари ва категориялари 
билан бир цаторда, фаннинг барча маълум сохалари учун методологии 
ахамият касб этади, ёзади проф. Д. А. Керимов'.

Билимларни фанларнинг бир сохасидан бошцасига утказиш билиш- 
нинг умумилмий воситаларининг мухим функцияларидан биридир^. Бунда 
илгари олинган, цайд цилинган ва эътироф этилган билимни бир соха- 
дан бошца сохага механик равишда, тугридан-тугри утказиш эмас, балки 
«ижодий», эвристик маънога эга булган утказиш цимматлидир^.

Хозирги замон табиий фанлари ва фалсафасида анча мукаммал иш­
лаб чицилаётган «тартибсизлик» ва «тартиб» тушунчаларига хозирги кунда 
умумилмий тушунчалар мацоми берилмокда. Сиёсий онг типлари, кутб- 
ларини «тартибсизлик» ва «тартиб» тушунчалари нуцгаи назаридан урга­
ниш ижтимоий онг ва анархизмнинг онтологик табиати хацида янги 
назарий билим олиш имконини беради.

«Тартибсизлик» ва «тартиб»нинг сиёсий онгдаги куринишларини 
тахлил этишдан олдин мазкур асослар, холатлар диалектикасининг ай­
рим жихатларини цайд этиб утамиз. Улар царама-царши тушунчалар 
эканлигига царамай, улар уртасида куп томонлама, теран, узаро бир- 
бирига утувчи ва акс таъсир алоцалар мавжуд. Геология, кимё хамда 
табиатдаги бошца жараёнлар ва ходисаларда, ицтисодий, сиёсий ва иж- 
тимоий-психологик жараёнлар ва ходисаларда, ижтимоий-тарихий та- 
рацциётда «тартибсизлик» ва «тартиб» предметлар, ходисалар ва жара­
ёнлар уртасидаги узаро жушцин богланишларни цайд этувчи тушунча­
лар сифатида иштирок этади. Яцинроццан царалса, мазкур тушунчалар- 
нинг узаро царама-царшилиги нисбий ва шартли эканлиги аён булади.

Тизимда тартибсизликнинг ортиши кучлар мувозанатининг, улар­
нинг узаро алоцаси шаклларининг бузилиши натижаси, тизимнинг ин- 
цирози, функцияларнинг бузилиши, завол топиши кабилар оцибати- 
дир. Шу билан бир вацтда, яхлитлигини сацлаб цолувчи тизим ичидаги 
тартибсизлик уни харакат, шакл хосил цилиш, мазмунан узгаришлар 
учун янги имкониятлар очилувчи холатга цайтаради. Макротизимнинг

' Царанг: Лкрмжое Д. Философские основания политико-правовых исследований. -  
М., 1986. -  С. !4.
з Царанг: /о/н/я Д. С., Зфсул /4. Д. Общенаучные понятия и их роль в познании. — М., 
1975. -  С. 29.
 ̂Царанг: /о/яя? Д. С., Саменмж д. /7., Зфсул /). Д. Значение общенаучных средств поз­

нания в сближении научных дисциплин разных типов / /  Проблемы развития обще­
научного знания. — Томск, 1983. — С. )7.
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барцарорлашиши унда янги таркибий тизим элементларининг шаклла­
нишига олиб келиши мумкин.

Тартибсизлик тизимнинг бир мувозий холатдан бошца холатга утиши 
демакдир. Бунинг натижасида тизимнинг узи хам узгариши мумкин. 
Тартибсизлик хрлати — предмет, ходиса, ходисалар тизимининг ри- 
вожланишидаги цонуний жихдт, босцич, бир ташкилот даражаси ва 
шаклидан бошцасига утиш демакдир. Бу нуцтаи назардан тартибсизлик 
деганда, «цайта тузилиш» шакли, босцичи, ривожланиш суръатининг 
узгариши тушунилади. Тартиб маълум муносабатда, баъзи бир шартлар- 
да, тартибсизлик манбаи, унинг бошлангич холати ёки яширин шакли 
булиши мумкин. И. Пригожин тартиб ва тартибсизликка «бир-биридан 
ажралмас» нисбатан царама-царши ходисалар деб цараши бежиз эмас'.

Тартиб ва тартибсизлик уртасида маълум тескари ирсий алоцалар мав­
жуд. Бир цатор холларда тизимлар тартибдан тартибсизликка цараб ривож­
ланиши мумкин. Бу, масалан, ХУЦУЦ сохасида содир булиши, тартибнинг 
Хадцан ташцари мураккаблашиши ва цатгицлашиши, зидциятли цонун­
лар, фармонлар ва бошца норматив хужжатлар сонининг купайиши, улар 
тегишли тарзда тизимга ва тартибга солинмаганлиги тартибсизлик ва тар­
тиб самарасини вужудга келтириши мумкин. Бошца холларда тартибсиз- 
ликдан тартибга цараб ривожланиш хам кузатилади. И. Пригожин ва 
И. Стенгерс фанга «мувозийсизлик — модца ёки энергия оцими — тартиб 
манбаи булиши мумкинлиги маълум» эканлигини цайд этадилар^.

Дунё, унинг чекли ва чексизлиги, тартибсизлиги ва цонунийлиги- 
нинг бирлиги хацидаги хозирги замон тасаввурлари табиатшуносликни 
теран тушунишга олиб келади. Дунёнинг тузилиши сирларига кириб 
боришига цараб табиатшунослик табиат цонунлари хацидаги билим со­
хасидан «цонун ва тартибсизлик хацидаги билимга айланади. Илгари 
асосан интуитив хис цилинган цонун ва тартибсизликнинг узвийлиги 
Хозирги кунда купинча тадцицотнинг онгли равишда цайд этилувчи 
асос-принципи булиб хизмат цилмоцда»^.

В. И. Аршинов, Ю. Л. Климонтович ва Ю. В. Сачковнинг фикрича, 
физик вакуум «йуцлик»нинг синоними маъносини йуцотгани сингари, 
Хозирги кунда «тартибсизлик» хам узининг «тартибнинг йуцлиги» маъ­
носини йуцотиб, маълум тузилиш касб этли^.

Тартиб ва тартибсизлик диалектикаси сиёсий онгнинг биполяр ва дуа- 
листик йуналишга эга булган тузилишида уз ифодасини топади. Мураккаб 
тизимларнинг узини узи ташкил этиши назариясининг юцорида цайд этил-

' Царанг: /о/ия; Н. С., Сежен/о/с А  /7., /). Д. Проблемы развития общенаучного 
знания. — Томск, 1983. -  С. 17.
 ̂ Царанг: Ярыжми'мя //., С/лж<?/?с Я. Порядок из хаоса. Новый диалог человека с при­

родой. -  М., 1986. -  С. 36.
 ̂ Цатегории Закон и Хаос. -  Киев, 1987. — С. 195.

** Царанг: Лрыажмсмя 7?., Сяммжрс Ж Порядок из хаоса. Новый диалог человека с приро­
дой. -  М., 1986. — С. 47.
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ган ёндашувларини эътиборга олиб, сиёсий онг тузилиши ва фаолияти­
нинг цуйидаги умумлаштирилган моделини таклиф этиш мумкин.

Смесмм онд — ом/?(мяр. мчкм /иузмлмюза, смёсмм он^нм/^ тиу-
жуш/^мм о̂ МАма/? домрасмаа э^я мкки жмим, явим э/иятямам

йя оия^хмзжмм уз мчмая алуечи мз'/ил ^м^оз/мянуе'/м жмзмж. Тизим яхлит 
Холда хам, типлар ва уларнинг ичидаги окимлар эволюцияси курини- 
шида хам, узи таркибига кирувчи макротизимлар билан хам ривожла- 
нади («ижтимоий онг», «онг», «жамият» в а х  к.). Сиёсий онг тартибсиз­
лик ва тартибнинг куп циррали диалектикасини объектив акс эттиради 
ва, уз навбатида, мазкур диалектикага дойр билинувчи цонуниятлар, 
фаразлар ва шу кабиларни онгда (билиш ва узини узи билиш) хамда 
амалий-сиёсий воцеликда акс эттиради.

Сиёсий онг жамият маълум «ривожланиш нукталари»га киришига 
цараб сиёсий тизимнинг тартибсизлик ва тартиблилик холатига уз вац- 
тида хамда шаклан ва мазмунан самарали утишига кумаклашади, узга- 
раётган сиёсий тизимнинг фаолиятини цуллаб-цувватлайди, унинг «ин- 
цироз даври»дан утишига ёрдам беради. Мафкуравий ва психологик 
жихатдан у ижтимоий тарацциётда сиёсий барцарорлашиш механизмла- 
рининг «уланиши» ва «узилиши»ни таъминлайди. Бунда жамиятнинг 
сацланишига, ижтимоий тарацциёт талабларига сиёсий тизимнинг жа- 
воб беришига, сиёсий муносабатларни уйгунлаштириш ва воцеликнинг 
сиёсий томонларини теран билиш хисобига ижтимоий муносабатларни 
уйгунлаштиришга ёрдам бериш мухим вазифадир.

Анархик онгга цайд этилган ходисаларнинг алохида холати, идеал 
тартибсизликнинг идеал шакли, унинг таркибий цисми деб цараш мум­
кин. Ушбу «турдошлик»ни курсатувчи бир цатор жихатлар, хоссалар 
мавжуд. Анархик онгнинг гоялари, образлари тизими, аслида «узини 
узи тартибсиз ташкил этган» жамиятни моделлаштириш воситаси ва 
моделнинг узидир. Бирон-бир олдиндан белгиланган курсаткичларнинг 
мавжуд эмаслиги анархик онг идеалидир. Сиёсий хаётда, мафкурада, 
Хуцуцца хеч цандай «сунъий» ташкилотлар, цатъий ижобий тузилмалар 
тан олинмайди. Жамият тарацциёти микрокучларнинг чексиз туплами 
Харакатининг натижаси деб тушунилади. Микроолам ва ундаги барча 
ижтимоий ва табиий узаро таъсирлар тупламини тулиц хамда аниц цам­
раб олишнинг мумкин эмаслиги, анархизм мантигига кура, жамиятда­
ги стихияли жараёнларни онгли равишда тартибга солишдан тулиц воз 
кечилишини оцлайди ва изохлайди. Стихияли узаро таъсирлар туплами 
«тусатдан намоён буладиган онг» учун эркин узини узи тартибга со- 
лиш, узини узи ростловчи стихия деб тушунилувчи бирдан-бир мум­
кин булган табиий тартибдир.

Ижтимоий тизимга ичдан ва ташцаридан таъсир курсатувчи куч­
ларнинг чексиз сони, башарти барча манфаатлар, узаро таъсирлар, бар-
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ча илгор салохият имкониятлари эркин ва тулиц руёбга чицарилган 
булса, жамият ва унинг аъзолари мумкин цадар мукаммал уйгунлик, 
эркинлик ва равнацца эришишини таъминлайди.

Х1Х-ХХ асрларда ишлаб чицилган анархизм методологиясининг хар 
хил вариантлари табиат, жамият, онгдаги тартибсиз жараёнлар ва холат- 
ларнинг турли жихатларини цайта ишлаш ва уларни фалсафа, сиёсат ва 
хуцуцца татбиц этишга йуналтирилган. Анархизмнинг «тартибсизлик 
методологияси» хилма-хил шаклларга эга булган хамда табиий ва иж­
тимоий ходисалар, жараёнларнинг тартибсиз жихатларини анархизм 
нуцтаи назаридан нисбатан мацбул тарзда акс эттириш, ифодалаш им­
конини берган.

Ижтимоий инцилоблар, урушлар, йирик ислохотлар даврида «тар­
тибсиз дунёцараш»нинг узига хос кучайиб борувчи таъсири вужудга 
келади. Ижтимоий онгда «тартибсиз онг» -  анархизм элементларининг 
жадал усиши ижтимоий тартибсизликнинг кучайишига туртки беради.

Сиёсий онг типлари, бир-бири билан яцин алоца цилиш ва бир- 
бирига фаол таъсир курсатиш билан бирга, жугрофий, ицтисодий, 
сиёсий, маънавий омиллар тизими билан белгиланувчи уз ривожла­
ниш цикли ва суръатига, уз «фаоллик чуццилари» каби хусусиятлар- 
га эгадир.

Сиёсий онгнинг этатистик типи давлатнинг тарацциёт босцич- 
ларини, унинг шакллари, тузумлари, ташци сиёсатининг ривожлани- 
шини олдиндан башорат цилади ва умумлаштиради, ижтимоий хаётни 
бирлаштириш хамда тартибга солиш омили сифатида давлатни мустах- 
камлаш, муайян тарихий вазиятда янги, нисбатан самарали давлат 
шаклларига утишнинг зарурлигини асослайди. Бу тип, умуман олган- 
да, давлат, хокимият, юридик нормалар, минтацавий ва бутунжахон 
сиёсий жараёнлари, тамойиллари табиатининг ижобий жихатларини 
билишга йуналтирилгандир.

Сиёсий онгнинг анархик типи сиёсий ходисалар, жараёнларнинг 
бошца томонлари -  у ёки бу давлат шаклларидаги минтацавий ёки 
умумбашарий инцирозлар, уларнинг завол топиши ва янгиларининг 
вужудга келиши билан бевосита боглиц. Онгнинг бу типи давлат фао­
лиятининг у ёки бу жихатлари, шакллари, усулларининг салбий оцибат- 
ларини олдиндан тахмин цилиш имконини беради, давлатларнинг, 
давлат ривожланишидаги босцичларнинг инцирози ва завол топиши 
хацида огохлантиради. Сиёсий онгнинг этатистик ва анархик типлари- 
нинг ривожланиш суръатлари хар хиллиги шу билан изохланади. Бу 
бир цатор холларда, чуцур ижтимоий-сиёсий инцирозлар ёки умумий 
маънавий равнац топиш даврларида уларнинг фаоллашиш, ижодий 
фаоллигининг усиши даврлари бир-бирига мос келиши эхтимолини 
истисно этмайди.
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«Сиёсий онг юз фоиз «давлатчилик» ёки тулиц «аксилдавлатчилик» 
хусусиятига эга булган даврни тарих билмайди, -  деб цайд этади 
Л. С. Мамут. — Зотан, сиёсий онгнинг бу икки типи бир-бирисиз мав­
жуд була олмайди. Мантицца кура, улар бир-бирини тулдириши лозим 
ва тулдиради»'-. Сиёсий онгнинг бу иккала типининг энг етук шаклла­
ри XX асрдаги тоталитар давлатлар ва жахрн урушларининг тажрибаси, 
сабабларини урганиб, уларни англаб етган. Онгнинг иккала цутби хам 
билишда, сиёсий хаётда ва бир-бирига нисбатан маълум вазифа бажара­
ди. Жумладан, анархизм, этатизм доирасидаги либерализм сингари, кучли 
аксилтоталитаристик йуналишга эга. Анархизм ва либерализмни таъциб 
цилиш ва йуцотиш тоталитар сиёсий тузум ва тегишли онгнинг вужуд­
га келишига цулай замин яратади.

Анархик онгдаги тамойиллар (давлатчиликнинг завол топиши) ва 
этатистик онгдаги тамойиллар (тоталитар давлатнинг кескин шакли) 
ижтимоий жихатдан хавфли булиши мумкин. Аммо сиёсий ривожла­
ниш механизмида, жамият тарихан етилган «тартиблилик» ва «тартиб­
сизлик» холатига утишида этатизм ва анархизмнинг объектив ролидан 
хам куз юмиш мумкин эмас. Жамиятга узгараётган шакллар ва нисбат- 
ларда сиёсий онгнинг иккала типи хам талаб этилади.

Сиёсий онгтипларининг ижтимоий негизлари, уларга мос келувчи 
сиёсий хрракатларнинг ташкилий шакллари ва бу харакатлар иштирок- 
чиларининг сиёсий хулц-атвори хам тартиб ва тартибсизлик асослари 
билан келишади.

Этатизм тартиб, барцарорлик тенденцияларининг ифодаловчиси 
хисббланган барцарор ижтимоий синфлар, табацалар, гурухдарга таян- 
са, анархизмнинг ижтимоий негизи анча узига хосдир. Одатда у омо- 
нат, бецарор мавцели ижтимоий табацаларга — ижтимоий-сиёсий хдёт- 
нинг четига чицариб ташланган, хонавайрон булган табацаларга, синф- 
сизлашган ёки люмпенлашган гурухдар ва шахсларга таянади.

Сиёсий онгнинг анархик типи ташкилий жихатдан асосан хокими­
ятни эгаллашга интилмайдиган, амалда танцид, мухолафат, бецарор- 
лаштириш ва дезинтеграция омили булиб хизмат циладиган сиёсий хара­
кат билан боглиц. Анархизмнинг «тартибсиз» табиати назарияда хам, 
ташкилий жихдтдан хам узининг мувофиц аксини топган.

Анархик харакатнинг ташкилий шаклларига цаттиц интизом хос 
эмас. Анархистлар иштирокидаги партия фацат аралаш этатистик-анар- 
хистик асосда ташкил этилиши мумкин. Муайян сиёсий мулохазалар 
билан боглиц муросасозликнинг натижаси сифатида вужудга келган 
бундай иттифоцнинг тузилиши назарий жихатдан мумкин деб олсак, 
бундай ташкилот цисца муддатли ва уткинчи хусусиятга эга булишини 
англаб етиш цийин эмас.

' Царанг: М м у т  7̂. С. Шкала оценок государства и процесс его оценки / /  История 
политической мысли и современность. — М., 1988. — С. 43.
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Сиёсий онгнинг анархик типи маданият ва умуман онг сохасида 
«тартибсизлик» ва муросасизликни узуц-юлуц ифода этувчи бошца «тур- 
дош» хрдисаларга хам яцин. Ижоднинг купгина «исёнкор», бетартиб 
йуналишлари билан анархизмнинг типологик боглицпиги баъзан улар­
нинг бевосита бирлигида, бу йуналишларнинг бир цатор вакиллари 
анархизмга яцинлигида хам намоён булган.

Шундай цилиб, узини узи ташкил этувчи тизим -  жамиятда «тар­
тибсизлик» ва «тартиб»нинг турли асослари, холатлари билан сиёсий 
онг типлари уртасида хилма-хил алоцалар мавжуд. Давлатга хамда баъзи 
бир бошца сиёсий ва юридик институтларга нисбатан муносабат гоялар, 
концепциялар ва доктриналар сиёсий онгда уларнинг анархизм ва эта­
тизм билан алоцасига цараб тацсимланишининг муайян негизи, тарки­
бий цисми булиб хизмат цилади.



VIII боб. ДЕМОКРАТЛАШТИРИШ, ДЕМОКРАТИК 
КАДРИЯТЛАР ВА СИЁСИЙ ОНГ

8.1. Демократлаштиришнинг модияти 
ва шарт-шароитлари

Демократлаштириш хорижлик олимларнинг хам, узбекистонлик 
олимларнинг хам эътиборини узига тобора куп жалб этаётган сиёсий 
жараёндир. Бу сунгги ун йилликларда жахоннинг купгина мамлакатла­
рида авторитар тузумларнинг агдарилгани ва уларда демократик инсти- 
тутларни урнатиш жараёнлари содир булаётгани билан изохданади. Та- 
ницли америкалик олим С. Хантингтон бу жараёнга мамлакатларнинг 
катта гурухини цамраб олган демократлаштиришнинг учинчи тулцини 
деб таъриф беради. Бу жараённи жахон демократик инцилоби деб таъ- 
рифлаб, у XX асрнинг 90-йиллари бошига келиб демократияга «хар 
цандай авторитар тузумнинг ягона цонуний ва яшовчан муцобили»' деб 
царала бошлаганини цайд этади.

С. Хантингтоннинг фикрича, биринчи тулциннинг бошланиши XIX 
асрда АКШда демократия принципларининг тарцалиши билан боглиц; 
у Биринчи жахон урушининг охиригача давом этди. Демократлашти­
ришнинг равнац топиши кетидан, одатда, унинг инцирози келади. Би­
ринчи инцироз 1922—1942 йилларда цайд этилди. Демократлаштириш­
нинг иккинчи тулцини национал-социализм устидан эришилган галаба 
ва, авваламбор, ГФР, Италия, Японияда демократия урнатилиши би­
лан бошланди. Бу тулцин XX асрнинг 60-йиллари урталаригача давом 
этди (1943-1962). Иккинчи инцироз 1958-1975 йиллар оралигида со­
дир булди. 1974 йилдан, яъни Салазар диктатураси агдарилган пайтдан 
демократлаштиришнинг учинчи (хрзирги замон) босцичи бошланди. У 
Жанубий Европанинг Испания ва Греция сингари мамлакатларини цамраб 
олди, сунг Лотин Америкасига тарцалди. 80-йилларнинг урталарига ке­
либ демократлаштириш Осиё, Марказий ва Шарций Европанинг бир 
цатор мамлакатларига, сунг эса СССРга тарцалди^.

Демократлаштиришнинг учинчи тулцинини бошдан кечираётган 
мамлакатларнинг сиёсий ривожланиш тажрибаси умидли хулосаларни 
маълум даражада инкор этди хамда мазкур жараённинг мураккаб ва

' Р. ТНе СЛазЬ оГ С[у;1иаМоп5 апб {]м К .етакт§ оГ [Ие \УогМ Огбег -
Уогк, 1996.
- Уша жойда. 124-135-6.
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зидциятли томонларини курсатиб берди. Баъзи мамлакатларда демок­
ратлаштириш сиёсий маданиятнинг етарли эмаслиги оцибатида демок­
ратик булмаган тузумларнинг урнатилишига олиб келиши х,ам мумкин.

Демократлаштиришнинг тулцинсимон намоён булиши хусусиятини 
купгина олимлар эътироф этадилар ва юцоридаги даврийлаштириш усу- 
лини маъцуллайдилар. Аммо бунда улар учинчи тулцин куриб чицила- 
ётган жараённинг мураккаблиги ва куп маънолилигини тасдицловчи 
бир цатор хусусиятларга эга эканлигини цайд этадилар.

«Демократлаштириш» иборасини таърифлаш юзасидан сиёсатшунослар 
орасида якдиллик йуц. Умумий маънода демократлаштиришга /юд&мок- 
ра/имк м/оюмярмдан бом/^йруе утяиш деб
царалади. Баъзи бир олимлар бошца тушунча — «демократик транзит» 
тушунчасини цуллашни таклиф циладилар. Бу тушунча демократияга 
мажбурий тарзда утишни назарда тутмайди, балки демократлаштириш 
натижалари ноаниц булган жараён эканлигини курсатади. Шунинг учун 
хам бу олимлар демократлаштиришни демократик институтлар ва ама- 
лиётнинг вужудга келиши хамда бунинг негизида хозирги замон де- 
мократиясига утиш жараёни деб таърифлайдилар.

Узбекистон Республикаси мустацил давлат сифатида XX асрнинг 
90-йиллари бошида царор топиб, демократик тарацциёт йулига кирди. 
Бу билан боглиц барча ижтимоий-сиёсий жараёнлар, амалга ошган тад- 
бирлар ва жамият олдида турган вазифалар тахлили Президент Ислом 
Каримовнинг «Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсизликка тахдил, 
барцарорлик шартлари ва тарацциёт. кафолатлари» асарида батафсил 
ифодалаб берилди. «Демократик узгаришларнинг хозирги босцичи сиё­
сий, ицтисодий ва ижтимоий тарацциётнинг узоцвацтга мулжалланган 
стратегиясини ишлаб чицишни талаб цилмокда. Бунда давлатнинг роли 
демократик тарацциётимизнинг пировард мацсади — фуцаролик жами­
яти барпо этиш мацсадига асосланган холда тубдан узгариши даркор... 
Бунда кучли марказий давлат хркимияти узининг куч-гайратларини 
асосий, умуммиллий вазифаларга, чунончи, мудофаа, давлат хавфсиз- 
лиги ва фуцаролар хавфсизлиги, ташци сиёсат, валюта-молия хамда 
солицтизимларини шакллантириш, цонунлар цабул цилиш... вазифала- 
рига» царатади'. Колган сохаларга оид масалалар босцичма-босцич ма- 
халлий давлат хокимият органларига, жамоат бирлашмаларига, фуца­
роларнинг узини узи бошцариш органлари ваколат доирасига утказиб 
борилиши мулжалланди. Жумладан, 1999 йил 14 апрелда цабул цилин- 
ган «Нодавлат нотижорат ташкилотлари тугрисида»ги ва «Фуцаролар­
нинг узини узи бошцариш органлари тугрисида»ги цонунларда жамоат 
бирлашмалари хамда ижтимоий узини узи бошцариш органлари сай-

' йзрмжое й . А  Узбекистон XX! аср бусагасида: хавфсизликка тащид, барцарорлик 
шартлари ва тарацциёт кафолатлари. — Т., 1997. — 160-6.
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ланган рахбар тузилмалари, махалла цумиталари (мажлислари) ва 
оцсоцолларнинг ваколатлари кенгайтирилди. Уларга баъзи фуцаролик 
хрлати актлари ва хагги-хдракатларини руйхатга олиш, назорат цилиш 
ва нотариал ^аракатларни амалга ошириш хуцуцлари берилди'.

Демократик тарацциёт цадриятлари, тамойиллари ва меъёрлари то- 
бора хаммабоп булиб бормоцща. Халцаро мицёсда ижтимоий хдёт х,оди- 
саларининг умумбашарий хусусият касб этиши, мураккаблашиб бора- 
ётган куп цутбли дунёдаги цатор узгаришлар Узбекистоннинг ижтимо­
ий-сиёсий ва ицтисодий ривожланишини белгилаб бермоцца. Демокра­
тик принципларга, умуминсоний цадриятларга содицпик, очицлик, ош- 
коралик ва инсонпарварлик меъёрларига мансублик сиёсати республика 
ижтимоий хрётини эркинлаштириш жараёнларида уз таъсири ва изини 
цолдирмокда.

Узбекистон халци гуёки демократиями, унга оид цадриятларни цай- 
тадан кашф этмоцца. Умумий тарзда демократия деганда, Ислом Кари­
мов таъбирига кура, хамманинг манфаатлари йулида купчиликнинг 
Хокимияти ва озчиликнинг иродасини хурмат цилиш тушунилади... Де­
мократия — халцнинг уз эркинлиги ва мустациллигига царашлари хам, 
х;ар бир шахснинг манфаатлари ва хукуцларини узбошимчалик билан 
чеклашлар ва шу йусиндаги х.аракатлардан цимоя цилиш хам, фуцаро­
ларнинг узини узи бошцариш хам эркинлиги аён булади^.

Узбекистоннинг Президентининг фикрича, демократиянинг рийо- 
жини бахолаш учун камида учта мезон мавжуд: халцнинг царорлар 
цабул цилиш жараёнларидан хабардорлиги; хукумат царорлари халц то­
монидан назорат цилиниши; одций фуцаролар давлатни бошцаришда 
цанчалик иштирок этиши^.

Демократия фуцаролик жамиятнинг асосий таркибий цисми ва хрки- 
миятни амалга ошириш шаклидир. ХУЦУЦИЙ таърифига келсак, у од- 
дийгина цонунлар устуворлигини ёки шунчаки расмий цонунийликни 
таъминлашни билдирмайди, у инсон цадри, манфаатларини, хуцуцла- 
рини нуфузли неъмат деб эътироф этишга ва тула-тукис мухофаза 
цилишга асосланган яхлит амал цилувчи тизимдир.

Демократия узбек жамиятининг хаёт тарзига, жамиятнинг олий цад- 
риятига, хар бир фуцаро учун бебахр бойликка айланиши лозим. Ба- 
шарти, демократия халцнинг сиёсий маданияти таркибидан урин эгал- 
лай олмаса, у халцнинг, жамиятнинг хаёт тарзига сингиб кета олмайди.

' Царанг: Узбекистон Республикаси Олий Мажлисининг ахборотномаси. -  1999. -  №5.
— 110-модда.
 ̂ Царанг: Лйрммоз Я. /I. Узбекистон XX! аср бусагасида: хавфсизликка та\цид, барца- 

рорлик шартлари ва тарацциёт кафолатлари. -  Т., 1997. -  180-6. 
з Царанг: Ж  Президент Ислом Каримовнинг «Узбекистон XXI аср бусагаси­
да: хавфсизликка тащид, барцарорлик шартлари ва тарацциёт кафолатлари* асарини 
урганиш буйича уцув-кургазмали цулланма /  Масъул мухаррир У. Таджиханов -  Т 
1999. -  52-6.
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Чинакам демократия — фацат назария ёки сиёсий жараёнгина булиб 
цолмай, шу билан бирга халцнинг турмуш тарзи ва бутун рухияти, 
анъаналари, маданияти, психологиясинингхусусиятлари хамдир'.

Хозирги замон сиёсат фанида демократлаштиришнинг мазмуни ва 
омилларини урганиш хамда тушунтиришга нисбатан хар хил ёндашув- 
лар мавжуд. Масалан, А. Ю. Мельвиль демократлаштириш назариясини 
икки хил ёндашув: институционал-тузилмавий омиллар тахдил и га асос­
ланган с/ядудж^аеий хамда тартиб-таомил омилларига йуналтирилган 

ёндашув асосида урганишни таклиф цилади^.
С. Липсет, Г. Альмонд ва С. Верба, Р. Инглхарт, Л. Пай ва бошцалар 

структуравий ёндашув вакилларидир. Улар баъзи бир ижтимоий-ицти- 
содий ва маданий омиллар билан турли мамлакатларда демократик ту­
зумларнинг урнатилиши ва сацланиши эхтимоли уртасидаги боглиц- 
ликни аницпашга \аракат циладилар. Бу боглицлик айнан демократ­
лаштиришнинг структуравий шарти, яъни сиёсий жараён иштирокчи- 
ларининг субъектив ниятлари ва харакатларининг эмас, балки у ёки бу 
объектив ижтимоий тузилмаларнинг таъсири билан белгиланган шарт 
деб тушунилади.

Демократиянинг, таркибий нуцтаи назардан, уч асосий типи фарц- 
ланади:

— миллий бирлик ва тегишли тарздаги мувофицликка эга булиш;
— анчагина баланд ицтисодий ривожланиш даражасига эришиш;
— демократик принципларнинг эътироф этилиши, асосий сиёсий 

институтларга нисбатан ишонч, шахслараро ишонч, фуцаролик хисси 
кабиларни назарда тутувчи маданий нормалар ва цадриятларнинг кенг 
тарцалиши.

Юцорида санаб утилган демократия шартларидан фацат биттаси — 
миллий бирлик ва тегишли тарздаги мувофицлик хозирги замон олим- 
ларида шубха уйготмайди. Колган шартларга нисбатан танцидий фикрлар 
билдирилган. Масалан, тупланган катта фактик материал жамиятнинг 
ижтимоий-ицгисодий ривожланиши билан демократия уртасида цатьий 
боглицлик мавжудлигини инкор этади'. Хозирги кунда ицтисодиёти ри­
вожланган, аммо нодемократик тузум хукм сурувчи давлатлар мавжуд 
(масалан, Сингапур). Шу билан бирга, сиёсий институтлар ва сиёсий 
Хаёт иштирокчилари уртасида демократик муносабатлар шаклланган, аммо 
цашшоцлик хамда анъанавий ижтимоий тузилмалар ва амалиётлар сацла- 
ниб цолган давлатларни хам цайд этиш мумкин (масалан, Хиндистон).

' Царанг: /1. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсизликка тахдид, барца­
рорлик шартлари ва тарацциёт кафолатлари. — Т., 1997. — 185-6.
з Царанг: А/ельзиль А Ю. Демократические транзиты. Теоретико-методологические и 
прикладные аспекты. — М., — 1999. — С. 88.
 ̂ Батафсил маълумот учун Царанг: Акжоу Д. А Переходы к демократии: попытка 

динамической модели / /  Полис. — !996. — №5.
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Зарур маданий цадриятларнинг мавжудлигини демократия вужудга 
келишининг шарти деб таърифлар эканмиз, улар барцарор демократия- 
ни шакплантириш учун цулай му\ит яратишини цайд этиб утиш му- 
х^имдир. Аммо, А. Ю. Мельвилнинг фикрича, дастлабки шарт-шароит- 
лар ва узаро боглицликларнинг мавжудлиги бир нарса эмас. Дастлабки 
структуравий шарт-шароитларсиз демократияга утиш мумкин эмас. Узаро 
боглицликлар деганда, мажбурий шартлар эмас, балки демократлашти- 
ришни жадаллаштирувчи ёки сустлаштирувчи омиллар тушунилади'.

Шундай цилиб, структуравий ёндашув демократик жараёнларнинг 
якунига уз таъсирини курсатувчи «объектив» ижтимоий, ицтисодий, 
маданий ва бошца омилларнинг мавжудлигига таянса, тартибли (про- 
цедуравий) ёндашув демократлаштириш ва демократиянинг зарур не­
гизи сифатида мазкур жараёнларни амалга оширувчи сиёсий омиллар­
нинг таъсирини алохида ажратиб курсатади.

Жумладан, X. ЛинцваА. Степан юцоридазикр этилган ёндашувга 
таяниб маълум ислохртларнинг натижаси хисобланган бир цатор омил- 
ларни ажратиб курсатадилар^:

— мустацил жамоат бирлашмалари ва гурухдари билан давлатнинг узаро 
алоцасини таъминлаш орцали фуцаролик жамиятини вужудга келтириш;

— демократик тартиблар ва институтларни ривожлантириш;
— хуцуций давлатни царор топтириш;
— самарали давлат аппаратини, янги демократик хокимият уз мац- 

садларида фойдаланиши мумкин булган бюрократияни шакллантириш;
— давлат ва бозор уртасида воситачилик цилувчи ижтимоий инсти- 

тутлар ва нормалар тизимини яратиш орцали ицтисодий барцарор жа- 
миятни барпо этиш.

Учинчи тоифа олимларнинг фикрича, процедуравий ва структуравий 
ёндашувлар уртасида утиб булмас жарлик мавжуд эмас. Аксинча, улар 
бир-бирини тулдиради, чунки битта хрдисанинг турли жихатларини тах- 
лилдан утказади. Бу икки ёндашувни синтез цилиш мумкин'. Аммо икки 
методологик ёндашувни концептуал бирлаштириш масаласига купгина 
сиёсатшунослар хар хил муносабат билдирмоццалар ва бу муаммо, уму­
ман олганда, хал цилинмаган муаммолар орасидан урин олиб келмокда.

Шундай цилиб, хар хил ёндашувларнинг тахдили демократлашти­
риш олимлар уртасида цизгин бахсларга сабаб булаётган ва янада теран 
урганишни талаб этадиган мураккаб ва куп циррали тушунча эканли­
гини курсатади.

' Царанг:' А/мье;мь /1. /О. Демократические транзиты. Теоретико-методологические и 
прикладные аспекты. — М., 1999. -  С. 46-47.
 ̂Царанг: У., А  РгоЫетк оГ ОетосгаМс Тгач5;[1оп апб Сопзо]МаМоп. -  ВаШтоге, 
Ьопбоп, 1996.
 ̂ Царанг: А/ельеыль /1. /О. Демократические транзиты. Теоретико-методологические и 
прикладные аспекты. -  М., 1999. -  С. 122.

Узбекистонда барпо этилаётган фуцаролик жамияти аввало ижти­
моий адолат принципларига асосланади. Аслида, фуцаролик жамияти 
демократик тарзда уюшган, ошкоралик хукм сурадиган эркин жамият- 
дир. Бу жамиятда сиёсий-хуцуций ходисаларга бахо бериш, жамоатчи­
лик фикри билан хисоблашиш устувор тамойил хисобланади. Президент 
Ислом Каримов таъбири билан айтганда, «жамоатчилик фикри -  фу­
царолик жамиятининг холатини узида аниц акс эттирадиган бамисоли 
бир кузгу»'. Жамоатчилик фикри бевосита халц хркимиятчилигининг 
ифодасидир. Хокимиятнинг бундай шакли демократияси анча ривож­
ланган Рарб мамлакатларида ёрцин намоён булади. Жамоатчилик фикри 
ва жамоатчилик назорати давлат сиёсатини шакллантиришга, уни амал­
га оширишга хамда давлат органлари фаолиятининг мазмунига катта 
таъсир курсата оладиган омилдир. Жамоатчилик фикрини шаклланти­
риш ва ифода этишда сиёсий партиялар, ижтимоий харакатлар хамда 
оммавий ахборот воситалари нихоятда катта урин тутади.

Жамоатчилик фикрини социологик усуллар ёрдамида урганиш ижо­
бий самаралар беради. Хорижий мамлакатларда фуцароларнинг ижтимо­
ий фикрини аницлашга катта эътибор царатилади. Бунда турли махсус 
илмий тадцицот марказлари, оммавий ахборот воситалари давлат идо- 
ралари, парламент, президентлар, хукумат рейтинги (обруйи) хусуси- 
да жамоатчилик фикрини урганади ва турли тахлиллар, хулосалар эълон 
цилади. Шундан келиб чициб, Узбекистон Республикаси Президенти- 
нинг 1997 йил 9 июлдаги Фармони билан «Ижтимоий фикр» жамоат­
чилик маркази ташкил этилди. Ушбу Марказ уз фаолиятини бошлага- 
нидан буён ижтимоий хаётнинг турли масалалари буйича тадцицотлар 
утказиб, жамоатчилик фикрини урганмоцца, тахдилий маълумотнома- 
лар тайёрлаб, оммавий ахборот воситалари орцали давлат идоралари ва 
фуцаролар эътиборига етказиб келмокда. Марказнинг саъй-харакатлари 
давлат раемий сиёсатини шакллантиришга ва ахрлининг сиёсий мада­
ниятини юксалтиришга салмоцпи хисса булиб цушилмокда.

8.2. Хозирги Узбекистон жамиятида демократиянинг 
ривожланиши

Узбекистон Республикасининг суверен давлат сифатида расмийла- 
шувини тасдицловчи мухим хукуций хужжат -  «Узбекистон Республи­
касининг давлат мустациллиги асослари тугрисида»ги цонунда (1991 
йил 31 август) мамлакатимиз умуминсоний цадриятлар, Конституция 
ва цонун устунлиги асосида демократик давлатчилик йулидан боражаги 
эълон цилинган. Ана шу цатъий сиёсий ирода давомийлигининг исботи

' Я. 4̂. Биз танлаган йул — демократик тарацциёт ва маърифий дунё билан
^амкорлик йули. Т. 11. — Т., 2003. — 26-6.
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сифатида Узбекистон Конституциясида халцнинг олий мацсади инсон- 
парвар демократик хуцуций давлат, инсон ХУЦУЦларинингустунлиги таъ- 
минланадиган сиёсий тизим барпо этиш эканлиги уз тасдигини топган.

Узбекистон Президенти И. А. Каримов мамлакатда бозор ицтисоди 
муносабатларини царор топтиришга йуналтирилган уз сиёсий дастури- 
ни ишлаб чикди ва уни босцичма-босцич хаётга жорий этиб келмокда. 
Демократик сиёсий ислохотларни амалга ошириш асосий вазифалари ва 
йуналишлари давлат рахбарининг биринчи чацириц Узбекистон Рес­
публикаси Олий Мажлисининг 1995 йил 25 декабрдаги ГУсессиясида ва 
1996 йил 29 августдаги VI сессиясида сузлаган нуткдарида ва ундан 
кейинги маърузаларида аницбелгилаб берилган. «Демократик узгариш­
лар жамиятимиз янгиланишининг асоси» деб номланган нутцида 
дастлабки шундай эътироф бор: «Сиёсий тизим ривожидаги цолоцлик 
хаётимизнинг барча сохаларини жушцин ривожлантиришга ва аввало, 
ицтисодий ислохотларни амалга оширишга, ицтисодий юксалишни таъ- 
минлашга гов булиши мумкинлигини аницяаб олдид»'.

Мамлакатдаги сиёсий-ижтимоий исло^отлар, сиёсий тизимни де­
мократлаштириш давлатнинг ички ва ташци сиёсати хал этаётган вази- 
фалар хамда интилаётган устуворликларга мос тарзда цуйидаги вазифа- 
ларни бажариши лозим:

«Биринчидан, фуцаролик жамияти ва хуцуций давлатни барпо этиш- 
нинг конституциявий асосларини амалга ошириш. Унинг цонунчилик 
асослари ва янги демократик ташкилотларини шакллантириш.

Иккинчидан, инсон хуцукдари ва эркинликларини химоя цилиш- 
нингтаъсирчан воситаларини таъминлашгадоир аницчора-тадбирлар- 
ни амалга ошириш»^.

Сиёсий тизимимизни демократик рухда ислох цилишнинг учинчи 
йуналиши матбуотни, оммавий ахборот воситалари фаолиятини демок­
ратлаштириш, эркинлаштиришдан иборат.

Мазкур устуворликлар республикада ижтимоий хаётнинг барча му- 
Х и м  сохаларини сифат жихатдан янги босцичга кутариш чора-тадбирла- 
рини амалга оширишни назарда тутади. Мазкур йуналиш хамда устувор­
ликлар муваццат эмас, балки жамиятимизни изчиллик билан янгилаш 
стратегиясининг асосий мохиятини акс эттиришини таъкидлаш лозим.

Мустацил тарацциёт йиллари мобайнида янги демократик меъёрлар 
Хаётимизга тобора цатъийроц кириб келмокда. Фуцароларимизнинг та- 
факкури хамда дунёцараши мунтазам узгариб, уларнинг сиёсий фаол- 
лиги ошиб бормокда. Давлат, жамият ва шахе уртасидаги муносабатлар 
конституциявий-хуцуций асосда хал этилиб, тобора демократик туе олиб 
бормокда. «Жамоат бирлашмалари тугриецца» (1991 йил), «Сиёсий парти-

' Аормое /V. Янгича фпкрлаш ва ишлаш -  данр талаби Т 5 -  Т [997 -  7К7 Я 
-У ш а жойда. ' -
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ялар туррисида» (1996 йил), «Нодавлат нотижорат ташкжлотлари тугри- 
сида» (1999 йил), «Оммавий ахборот воситалари туррисида» (1998 йил), 
«Фуцароларнинг узини узи бошцариш органлари туррисида» (! 999 йил) 
ва бошца масалаларга баришланган Узбекистон Республикаси цонунла- 
рининг цабул цилиниши ижтимоий хаётда давлатга царашли булмаган 
тузилмалар шохобчаси ва уларнинг ваколатлари кенгайишига, табиий 
равишда, улар фаолиятининг жушцинлашишига катта хисса цушди. Бу­
нинг натижасида ижтимоий муносабатларни эркинлаштиришда, давлат 
ва жамиятни бошцаришда жамоатчиликнинг, улар ташкилотларининг 
салмори сезиларли даражада ортди.

Республика цонунлари уз мазмунига кура тобора демократлаштири- 
либ, инсон манфаатларига яцинлаштириб борилмоцца. Улар инсон 
хуцуцдари сохасидаги халцаро хуцуций хужжатлар ва халцаро меъёрлар 
хамда андозаларга мувофицпаштирилмоцца. Шу мацеадда инсон хуцукда- 
рига риоя этилиши устидан мониторинг ва назоратни таъминлайдиган 
ташкилий тузилмалар — Инсон хуцуцдари буйича Узбекистон Респуб- 
ликасининг миллий маркази (1996 йил) ва Амалдаги цонунчилик мони­
торинги институт (1997 йил) ташкил топди. 1997 йил апрелидаги цонунга 
кура 1995 йилда таъсис этилган Инсон хуцукдари буйича Олий Мажлис 
вакили (Омбудсман)нинг фаолияти цатьий хуцуций асосга эга булди.

Республикада оммавий ахборот воситаларини демократлаштириш ва 
уларни цуллаб-кувватлаш билан шугулланадиган ижтимоий-сиёсий жам- 
гарма таъсис этилди (1996 йил) ва сермазмун хамда самарали фаолият 
юритиб келмокда. Бир томондан, давлат ваколатли органлари ва, иккин­
чи томондан, жамоатчилик, оммавий ахборот воситаларини демократ­
лаштириш ва цуллаб-цувватлаш жамгармасининг саъй-харакатлари би­
лан цисца муддат ичида «Журналистлик фаолиятининг кафолатлари турри­
сида» (1997 йил), «Ноширлик фаолияти туррисида» (1996 йил), «Ахборот 
олиш кафолатлари ва эркинлиги туррисида» (1997 йил) ва бошца цонун­
лар цабул цилиниб, хаётга самарали жорий этиб келинмоцца.

Мамлакатимизда демократлаштириш пиллапояларидан цадам-баца- 
дам одимлаб бориш натижасида жамиятда ижтимоий-сиёсий барцарор­
лик, тинчлик-осойишталик, миллатлараро хамда динлараро хамкорлик, 
тотувлик таъминланмоцца, купмиллатлилик асослари ва байналмилал- 
лик тамойиллари ривож топмокда. Юртбошимизнинг эътирофларидан 
бирида шундай фикрлар мавжуд: «Мустациллик йиллари хокимиятни 
тармокдарга ажратиш асосида миллий давлатчилик пойдеворини барпо 
этиш борасида тинимсиз мехнат цилиш даври булди... Давлат хаётининг 
янги демократик, хуцуций асослари яратилди»'.

Сайлов цонунчилигининг адолатли мазмуни давлат идоралари фаоли- 
яи-шинг, сиёсий тизим демократиклигининг курсаткичи хисобланади. Сай-

' Агиткой Я. И. Янгича фикрлаш ва ишлаш -  давр талаби. Т.5. -  Т., 1997. -106-107-6.
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лов фуцароларнинг сиёсий фаоллигини оширувчи, сиёсий маданиятнинг 
етуклик даражасини курсатувчи мух,им институтдир. Муста кил л и к н и н г 
дастлабки йилларида халцнинг уз хохиш-иродасини эркин ифода этиши- 
ни таъминловчи сайлов тизими ва тегишли сайлов цонунчилиги шакл- 
лантирилди. Хусусая, «Фуцаролар сайлов хуцуцларининг кафолатлари 
тугрисида»ги цонун цабул цилинди. Бундай номдаги ва мазмундаги цонун 
хужжати дунёдаги энг демократик давлатларда х,ам учрамайди. 1991 йил- 
да Узбекистон Республикаси Президенти сайловлари тугрисидаги цонун 
цабул цилинди (унга 1993 ва 1995 йилларда тегишли узгартишлар кири- 
тилди. 1997 йилда ушбу цонун янги тахрирда цабул цилинди. 1999 йил 
августида унга дунё андозаларига мос янги узгартишлар киритилди).

1993 йилнинг декабрида мамлакат парламенти «Узбекистон Респуб­
ликаси Олий Мажлисига сайловлар тугрисида»ги цонунни цабул цилди. 
Цонун янги шакл л а нти р и л ад и га н парламент — Олий Мажлисга сайлов 
утказишнинг асосий цоидаларини мустах,камлади. Улар сайловларнинг 
умумийлиги, тенглиги, фуцаролар тугридан-тугри сайлов хуцуцига эга- 
лиги ва овоз бериш яширин тарзда амалга оширилиши принциплари- 
дир. Сайловлар эркин ва ошкора утказилади'. Ушбу цонунни цабул цилиш­
да парламент Узбекистонда сайловлар утказишнинг шаклланган сиёсий 
анъаналари, амалиёти хамда узига хос жихатларини, ахолининг сиёсий 
тайёргарлик даражаси ва менталитетини хисобга олиб... сайлов цонуни- 
нинг мажоритар тизим асосида маъцулланишини лозим топди-.

Шунингдек, 1994 йилда сайлов цонунчилиги занжиридаги мухим 
бугин — давлат хокимиятининг махаллий органларини ташкил этиш- 
нинг аеоси булган цонун — «Халц депутатлари вилоят, туман ва шахар 
Кенгашларига сайлов туррисида»ги цонун цабул цилинди. 1997 йил 26 
декабрда булиб утган биринчи чацириц Олий Мажлиснинг туццизинчи 
сессиясида юцоридаги учта сайлов цонунларига «Сайлов тизимлари хал­
царо жамгармаси»нинг таклифларини инобатга олган холда бир цатор 
мухим демократик цушимча ва узгартишлар киритди. Бу янгиликлар 
цуйидагилардан иборат булди:

1) сайлов цонунчилигимизга кузатувчилар институти тугрисидаги 
Хуцуций цоида киритилди. Масалан, Президент сайлови тугрисидаги 
цонуннинг 5-модцаси ва Олий Мажлисга сайлов тугрисидаги цонун- 
нинг 6-модцасига «сайлов жараёнининг барча босцичларида сиёсий парги- 
ялар, хокимият вакиллик органлари, еайловчиларнинг ташаббускор 
гурухдаридан биттадан кузатувчи, матбуот, телевидение, радио вакил- 
лари, бошца давлат хамда халцаро ташкилотлар ва харакатлардан куза­
тувчилар цатнашиш хуцуцига эга буладилар», деган цоида киритилди.

' Батафсилроц маълумот учун царанг: 0&м%орие<? X  71 Демократик сайловларнинг 
цонуний замини / /  Хуцуц-Право-Ьа\у. -  2000. -  N$1. -  5-6.
 ̂ %милое д. Сайлов тугрисидаги Узбекистон цонунларининг царор топиши ва ри­
вожланиши. — Т., 1999. — 10-6.
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2) Президент сайлови тугрисидаги цонунга «Узбекистон Республи­
каси Президенглигига номзод курсатиш хуцуцига сиёсий партиялар ва 
хокимият вакиллик органлари эгадирлар», деган цоида киритилди.

3) Олий Мажлисга сайлов тугрисидаги цонун «Олий Мажлис депу- 
татлигига бевосита фуцаролар томонидан номзод курсатиш» деган ало­
хида 22'-модда билан тулдирилди. Ушбу модщага мувофиц, мамлакат- 
нинг сайлов хуцуцига эга булган хар бир фуцароси ёки фуцаролар 
гурухи парламент депутатлигига номзод курсатиш учун тегишли сайлов 
округининг камида юз нафар сайловчисидан иборат сайловчилар та­
шаббускор гурухини тузадилар. Депутатликка номзод курсатилган сай­
ловчилар ташаббускор гурухи округ сайловчилари умумий сонининг 
камида 8 % мицдорида имзо туплаши, бунда имзо чекаётган фуцаролар 
мицдори хар бир махалла, цишлоц ёки овул буйича мутаносиб равишда 
тацсимланиши шарт.

Сайловга оид цонунларимизнинг мазмуни европалик мутахассис 
экспертлар томонидан синчиклаб урганилди. Хусусан, Европада хам- 
корлик ва хавфсизликташкилоти (ЕХХТ)нинг «Инсон хукуклари буйича 
демократик институтлар бюроси» берган танцидий таклифлар асосида 
Олий Мажлиснинг 1999 йил 19 августдаги ун бешинчи сессиясида сай­
лов тугрисидаги цонунларга демократик мазмундаги янги цоидалар 
цушимча цилиб киритилди.

Унга кура, депутатликка номзодлар оммавий ахборот воситалари- 
дан фойдаланишда тенг хуцуцца эга буладилар. Сиёсий партиялар Олий 
Мажлисга сайловда цатнашганларида улар курсатган номзодлар сайла- 
ниб, жами депутатлар сонининг 5 % дан купрогини олсаларгина, сиё­
сий партиялар депутатлик мандатларига эга булар эдилар (1997 йилда 
киритилган цоида). Бу цоида чицариб ташланиб, сиёсий партияларнинг 
хуцуц-имкониятлари янада кенгайтирилди'.

Тахмилдан куриниб турибдики, тобора демократик мазмун касб этиб 
бораётган сайловга оид цонунларимизнинг асосий мацсади — самарали, 
ишчан вакиллик органларини сайлаш хамда юксак фуцаролик туйгуси 
ва хуцуций маданиятга эга сайловчиларни шакллантиришдир^.

Узбекистон Республикаси Президентининг «Хозирги босцичда де­
мократик ислохотларни чуцурлаштиришнинг мухим вазифалари» номли 
маърузаси (Олий Мажлиснинг 1996 йил 29 августдаги сессиясида сузлан- 
ган) мамлакатдаги сиёсий жараёнларга демократик рух багишлани- 
шида катта ахамият касб этди. Маърузада таъкидланганидек, «Узбекис­
тон жамиятимизни янада демократлаштириш йулидан изчил бормокда.

' Батафсилроц царанг: О&щ-о/мджХ 71 Демократик сайловларнинг цонуний замини...
-  7-8-6.
- Сайловга оид цонунларни такомиллаштириш босцичлари хацида царанг: 7одж;ха-

У., X , Ся;<до<? Узбекистон Республикасининг Конституцнявий
хуцуци. -  Т., 2001. -  486-487-6.
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сйй институтлар шаклан демокра- 
мазмун-мохиятига кура, 

да эм^с. Бу тузилмалар фаолияти- 
миллий хусусиятлари 

^//4*  ̂ )1К. Муаммонинг иккинчииищати 
)' ' ,1у«ла[' тегишли цонун хужжатлари 

^ / 1' ц,)ч ;И Хуцуций меъёрлар ва кафо- 
'' 1«-х:и ИЗми етарли даражада ишлаб

У

., , ^[есии партиялар мавцеи хамда 
, ,, )ирги кунда Узбекистонда куп 
,у [ хуцуций асослар яратилган.

..... . учун хуцуций замин мавжуд.
'' , ]., институция, сайловлар турри- 

ц;исида»ги цонун вабошцалар- 
, , ,, ига, сиёсий партия ва жамоат 

,,,, гларда цатнашиш хуцуци бе- 
, ,, ёсий партияларнинг шаклла-
 ̂ ! ;ча жадал эмас.

. ,ццИ. А. Каримовнингиккинчи 
сессиясидаги «Узбекистонда 

,, ,[]тириш ва фуцаролик жамия- 
, йуналишлари» деб номлантан 
, катта воцеа булди. У дастурий 

,, ,,(1нг яцин келажакдаги страте-
ч жамиятини царор топтириш- 
аштиришнинг еттита устувор 

, уртинчи йуналиш»да цуйида- 
аролик жамияти демократик 
км сурадиган эркин жамият- 
ларга ижтимоий бах,о бериш, 
устувор мавцега эга булади... 
{ллантириш, биринчи навбат- 
^гининг оширилиши, сиёсий 
этиши билан узвий 6оглиц»\ 
!, хар бир сиёсий партиянинг 
})Хида фаоллиги, ижобий сиё- 

ц,, иши хамда сиёсий майдонда

и , ислохотларни чукурлаштиришнинг

ратик тарак,к,иёт ва маърифий дунё

конструктив йуналишдаги оппозициянинг пайдо булиши сезиларли Са­
мара беради, деб уйлаймиз.

Мамлакатимизда фаолият курсатаётган сиёсий партияларнинг ши- 
жоаткорлик билан фаол харакат цилишига эришиш, уларнинг ташаб- 
бускорлигини ошириш кун тартибидаги долзарб масала булиб турибди. 
Мазкур масалага иккинчи чацириц Узбекистон Республикаси Олий 
Мажлисининг 2004 йил 29-30 апрель кунлари булиб утган XIV сессия­
сида «Сиёсий партияларни молиялаштириш тугрисида»ги цонунни цабул 
цилиш чорида нихоятда жиддий эътибор царатилди. Цонун лойихаси- 
нинг мухокамасида мамлакат Президенти Ислом Каримов бу хацда уз 
фикрини билдириб таъкидлаганидек, демократиянинг асосий инсти- 
тутларидан бири булган куп партияли тизимни ривожлантириш учун 
ушбу цонунни цабул цилиш мухим. Мавжуд сиёсий партияларнинг иш 
юритиш мароми, даражаси ва усуллари бизни цоництирмаётир, уларга 
ташаббус етишмаяпти. Хар бир сиёсий партия муайян манфаатларни 
аниц ифодалаши лозим. Улар уз сайловчилари сафини кенгайтириш 
учун курашиши, фуцароларнинг сиёсий онгини оширишга йуналти­
рилган тадбирларни тинимсиз утказиб бориши хаёт талабидир.

Давлатимиз рахбари сиёсий партиялар ишидаги камчиликларни тезда 
бартараф этиш, булажак парламентнинг цонунчилик палатасига булгу- 
си сайловларни инобатга олиб, партияларнинг фаолиятини кучайти- 
риш зарурлигини курсатиб утди. «Бунинг учун хар бир партия узига хос 
мацсад ва дастурга эга булиши керак. Сиёсий кучлар ахоли, айницса 
мулкдорлар синфи манфаатларини янада дадилроц химоя цилиши ло­
зим, чунки бу сохани цуллаб-цувватлаш давлатимиз сиёсатининг усту­
вор йуналишларидан биридир»'.

Узбекистон Республикаси «Сиёсий партияларни молиялаштириш тугри- 
сида»ги (2004 йил 30 апрель) цонунининг цабул цилиниши мамлакати- 
миз сиёсий тизимида партияларнинг ахамиятини оширишга хизмат цили­
ши шубцасиздир. Ушбу цонун сиёсий партияларни молиялаштириш ман- 
балари ва принципларини белгилаб берди. Хусусан, цонунийлик, очиц- 
лик, ошкоралик ва сиёсий партияларнинг тенг хуцуцлилиги уларни мо- 
лиялаштиришнинг асосий принципларидир (Конуннинг 4-моддаси).

Сиёсий партияларнинг цонунчилик палатасига ва давлат хокимия- 
тининг бошца вакиллик органларига сайловда иштирок этиши давлат 
томонидан (бюджет хисобидан) молиялаштирилади. Шу мацсадга ажра- 
тилган маблаглар сиёсий партия томонидан — сайловолди кургазмали 
ташвицот воситаларини нашр цилишга; депутатликка номзодларнинг 
телевидение, радио орцали ва бошца оммавий ахборот воситаларида 
чицишларини; номзодларнинг сайловчилар билан учрашувларини;

' йз/мшое Я. /1. Ватанимизнинг тинчлиги ва хавфсизлиги уз куч кудратимизга, хал- 
цимизнинг хамжихатлиги ва букилмас идорасига бомик, / /  Халц сузи. — 2004. — 30 апр.
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номзодларнинг ишончли вакиллари ва сайловолди ташвицоти учун жалб 
цилинадиган бошца фаоллар ишини ташкил этишга; сайлов кампания- 
сини утказишга дойр умумпартиявий тадбирларга сарфланиши керак.

Башарти цонунчилик палатасига сайлов якунлари буйича сиёсий 
партия фракция тузиш учун зарур миццорда депутатлик уринларини 
ололмаган булса (яъни, туцциз нафар депутатдан кам булса), сиёсий 
партиянинг сайловдаги иштирокини молиялаштириш учун ажратилган 
давлат маблаглари мазкур партиянинг бошца манбалардан олган маб- 
лаглари хисобидан Узбекистон Республикаси Давлат бюджетига цайта- 
рилиши шарт (Цонуннинг 8-модцаси).

Крнуннинг бу нормаси сиёсий партияларни ута фаол булишга, сай- 
ловларда депутатлик уринлари учун астойдил курашишга чорловчи, пухта 
ва самарали юридик механизмни расмийлаштирган десак, тугри булади.

Сиёсий партиялар уз тарафдорларига, электорати (сайловчилари)га, 
цуллаб-цувватловчи хайрихох ижтимоий цатламларига эга булиши ло­
зим. Бундай таянч булмаса, сиёсий партиянинг фаолиятидан кутилган 
натижага умид боглаш цийин.

Сиёсатшунослик фанида сиёсий цуллаб-цувватлашнинг уч даража­
си фарцланади:

— сиёсий режимни цуллаб-цувватлаш;
— сиёсатчилар (партиялар)ни цуллаб-цувватлаш;
— ижтимоий тузумни цуллаб-цувватлаш.
Купинча хориж мамлакатларида одамлар алохида сиёсатчиларга ва 

сиёсий партияларга ишониш ёки ишонмасликларига царамай, умуман 
демократик тузумни цуллаб-цувватлайдилар. Алохида сиёсатчилар ва си­
ёсий партиялардан норозилик демократик тузум учун одатий холдир. 
Узбекистонда ва АЦШда хукуматга одамларнинг деярли бир хил сони 
(Узбекистонда хатто купроц) ишонишига царамай, бундай скептицизм- 
га хар хил сабаблар, яъни АЦШда -  хукуматдаги алохида шахсларга 
Хамда алохида хокимият институтларига нисбатан ишончсизлик ва де­
мократик тизимга булган ишонч, Узбекистонда эса сиёсий партиялар 
мавцени эгалламаганлиги, конструктив оппозиция етишиб чицмаётган- 
лиги туртки берган булиши мумкин. Демократик жамиятларда хукуматга 
нисбатан ишончсизлик умуман демократик тизимга нисбатан ишончсиз­
лик курсаткичи хисобланадими, деган масала Рассел Ж. Дальтоннинг 
«РоНИса) зирроП т  Аёуапссё 1пёи§Ма! Оетосгас1ез» асарида кутарилган.

Габриэль Альмонд ва Сидней Верба сиёсий жамиятнинг цуллаб- 
цувватланишини у ёки бу сиёсий тузум цуллаб-цувватланишининг асо­
сий курсаткичи деб таърифлаганлар. Улар сиёсий цуллаб-цувватлаш­
нинг эмоционал ва рационал, ниебий даражаларини хам ажратганлар'.

' Царанг: С., У. ТЬе СМ1 СиИиге: РоН^са! АМйибез апс) Оетосгасу т  Р}уе
СоиШпез. — Рппсе[оп, )963.
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екм ф  смесмй за ̂ ин/имиж
«Ривожланган» демократик мамлакатлар учун демократик норма ва 

цадриятларга ишончсизлик, авваламбор, мавжуд сиёсий тузумга (ало­
хида сиёсатчи ёки партияларга эмас) ишончсизлик сифатида намоён 
булиши мумкин.

Жамиятнинг сиёсий хаётида халцнинг иштирок этиши демократик 
тизимнинг мухим ва зарур элементларидан бири хисобланади. Демокра­
тия фуцароларнинг фаол иштирокига мухтож. Бундай иштироксиз де­
мократия легитимлигини йуцотади ва узининг асосий кучи (халцнинг 
цуллаб-цувватлаши)дан айрилади.

Америкалик тарихчи Ф. Фукуяманинг фикрича, хозирги кунда жа­
хон яппи демократия йулидан ривожланмоцца. Демократик ривожла­
ниш турт даражада содир булади. Куйида уларнинг хар бирини цисцача 
тахлил циламиз.

1. Бу — демократик институтлар ва уларни цуллаб-цувват- 
ловчи бозор тузилмаларининг тугрилиги ёки нотугрилиги хацидаги нор­
матив эътицодлар даражаси. Агар одамлар демократия улар учун энг мац- 
бул ва яхши бошцарув шакли эканлигига ишонмаса, демократик жами- 
ятлар узоц яшай олмаслиги шубхасиз. Бошца томондан, жамиятда демок­
ратия гояларига ишонч катта булса хам, бундай жамият амалда реал 
ишлайдиган демократик институтларни яратишга цодир булмаслиги мум­
кин. Демократик институтларга нисбатан муносабатнинг узгариши ва де­
мократиянинг цонунийлигини мафкуравий даражада идрок этиш кутил- 
маганда содир булиши мумкин. Демократия ва бозор учун цулай булган 
бундай узгаришлар бутун дунёда сунгги 15 йил ичида содир булди.

2. Лнс/йы/иуямя/?. Бу соха конституциялар, суд тизимлари, партия 
тизимлари, бозор тузилмалари ва шу кабиларни уз ичига олади. Инсти­
тутлар гоялар сингари тез узгармайди, аммо уларни давлат сиёсати ёрда- 
мида бошцариш мумкин. Бу сунгги вацтда сиёсий кураш олиб борил- 
ган, янги демократик давлатлар узларидан олдин вужудга келган де­
мократик давлатларёрдамида давлат корхоналарини хусусийлаштириш, 
янги конституциялар ёзиш, партияларни жипслаштиришга кабиларга 
харакат цилган даражадир.

3. Фука/юл м/с .жажмя/им. Бу аъзолари уртасида ицтисодий, маданий, 
Хуцуций ва сиёсий муносабатлар юксак даражада ривожланган, давлат- 
дан мустацил, аммо у билан узаро алоца цилувчи жамиятдир. Эркин, 
тенг хуцуцли фуцароларсиз фуцаролик жамияти булиши мумкин эмас. 
Фуцаролик жамиятининг тузилмаси сиёсий институтларга нисбатан се- 
кин шаклланади.

4. Мадянмяя!. У дин, маънавий цадриятлар, миллий онг, оила син­
гари ходисаларни цамраб олади. Демократик институтлар фуцаролик
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жамиятига асослангани сингари, фуцаролик жамияти хам, уз навбатида, 
маданият асосига курилади. Сиёсий маданият таъсирчан булиб, юкорида 
зикр этилган уч даражада содир булувчи ходисалар таъсирига берилиши- 
га царамай, маданият даражасида узгаришлар жуда секин содир булади.

Демократлаштиришнинг Узбекистон модели. Узбекистондаги демок­
ратлаштириш жараёни уз жихатларига кура «классик» Рарб моделлари- 
дан фарц цилади. Шарций Европа мамлакатлари, умуман олганда, бир- 
лашган «гарбий» демократия элементларини шакллантиришга йуналти­
рилган мамлакатлар деб бахрланса, Узбекистондаги тузумга купгина олим­
лар махаллий менталитет ва анъаналарни, ислом ва традиционализмни 
узида акс эттирувчи «шарций» демократик тузум деб царамоцца.

Узбекистондаги демократлаштириш жараёнига таъсир курсатаётган шарг- 
шароитларнинг цуйидаги даражаларини ажратиб курсатиш мумкин:

1) хял%аро ожиллар даражаси (жугрофий-сиёсий, жугрофий-стра- 
тегик, ицтисодий, сиёсий, маданий-мафкуравий омиллар). У XXI аср 
бошида намоён булган (Нью-Йорк ва Вашинггондаги портлашлар хамда 
бунинг кетидан Узбекистон ва АКД1 уртасида стратегик хамкорлик- 
нинг урнатилиши, Узбекистоннинг умумдемократик хусусияти А К ПТ 
томонидан эътироф этилиши назарда тутилмоцца) ва Узбекистондаги 
демократик ислохотларга таъсир курсатган омилларни уз ичига олади. 
Улар хал цилувчи омиллар эмас, аммо демократиянинг ривожланишига 
цулай имкониятлар яратади;

2) жаркибий иж/йид%оий-щуиисодий ожимар даражаси. Узбекистон 
ицтисодий ривожланиш даражаси хали юксак чуццига эришмаган ша- 
роитларда демократлаштириш жараёнини амалга оширмокда. Бозор ицти- 
содининг асослари тула шакллангани сари ислохотлар жараёнида бу 
омилнинг таъсири ортиб боради;

3) ижжимоий-^друдий олньмар даражаси. Узбекистонда демокра­
тияга мувофиц ижтимоий негиз шаклланмоцца. Авваламбор, бу демок­
ратиянинг оммавий ижтимоий негизини ташкил этиши лозим булган 
урта табацанинг пайдо булаётганлиги билан боглиц;

4) заданий олимлар <?а ^аб)рияимар даражаси. Узбекистонда демок­
ратлаштириш жараёни фуцаролар сиёсий маданиятига хос булган цад­
риятлар ва царашларнинг оммавий тарцалишини шарт цилиб цуяди. 
Аммо, купгина социологик суровларнинг натижаларига ва жахон таж- 
рибасига цараганда, бу цадриятлар ва нормаларни аста-секин узлашти­
риш содир булаётир;

5) мро^<?дурабий ожимар даражаси. У сиёсий ва ицтисодий узга- 
ришларнинг узаро боглицлигини назарда тутади. X. Линц ва А. Степан 
утказган тадцицотлар муваффациятли демократик транзитлар изчил сиё­
сий демократлаштиришни, сунг самарали демократик институтларни барпо 
этиш ва мустахкамлашни, шундай кейин «ицтисодий жамият» ** ижти­
моий кафолатлар хамда давлат ва бозор уртасидаги воситачилик инсти-
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тутлари тизимини барпо этишни назарда тутишини, фацат шундан ке­
йин ицтисодий ислохотлар самарали амалга оширилишини курсатди';

6) жикродаражя. У мухим царорлар цабул цилувчи ва уларни амал­
га оширувчи асосий сиёсий иштирокчиларнинг шахсий ва индивидуал- 
психологик хусусиятларини уз ичига олади. Бу жихатдан Узбекистон 
демократиянинг умуминсоний цадриятларини илгари сурувчи ва мус- 
тахкамловчи демократия сари харакатланаётганини цайд этиш мумкин.

Бу омилларнинг биргаликдаги таъсири хозирги Узбекистонда де­
мократик жамият цуриш имкониятлари кенглигини курсатади.

Собиц СССР худудидаги давлатларни демократлаштириш моделлари- 
дан бири В. Гельман томонидан тузил ган .̂ У сиёсий тузумни узгартиришга 
асосланади. Бунда модель муаллифи посткоммунистик тузумларнинг фарц- 
ларини аницповчи цуйидаги структуравий мезонларга таянади:

— сиёсий хокимиятнинг алмашиш механизми;
— сиёсий тузум иштирокчилари (субъектлари)нинг хусусиятлари;
— сиёсий тузум расмий ва норасмий институтларининг нисбати;
— сайловлар утказиш хусусияти;
— вакиллик институтларининг роли;
— сиёсий партияларнинг роли;
— оммавий ахборот воситаларининг роли.
Утиш даврини бошдан кечираётган тузумлар учун сиёсий хокими­

ятнинг алмашиш механизми хокимиятга келиш механизмига цараган­
да муцимрокдир. Нодемократик тузумларда хокимият алмашишининг 
асосий механизмлари, В. Гельманнинг фикрича, инцилоб, исён ва 
элиталар битимидир. Инцилоб посткоммунистик мамлакатларга хос 
эмас; элиталар битими эса, аксинча, сиёсий иштирокчиларнинг кели- 
шувини назарда тутади.

Сиёсий тузум иштирокчиларининг хусусиятларини тахлил цилиш 
натижаларига кура, иккита идеал типни ажратиш мумкин. Биринчи 
типда бошца сиёсий акторлар барча ёки купгина мацсадларга эриши- 
шига тусцинлик цила олмайдиган битта етакчи иштирокчи мавжуд булади. 
Иккинчи типга биттадан ортиц фаол сиёсий иштирокчининг мавжуд­
лиги хосдир. Биринчи холда тузум моноцентрик, иккинчи холда эса -  
полицентрик деб аталади. Демократик тузумлар -  полицентрик, авто­
ритар тузумлар эса -  моноцентрикдир. Сиёсий тузумларнинг утиш шакл- 
ларига моноцентризм хам, полицентризм хам, сиёсий иштирокчилар 
кучлари нисбатининг ноаницлиги хам хосдир.

Расмий ва норасмий институтлар нисбатининг курсаткичи сифати­
да В. Гельман расмий сиёсий институтлар — цонун чицарувчи, ижро

' Царанг: У., А  РгоЫепи оГ ОетосгаМс Тгапзйюп апб СопзоМайоп. -  ВаМтоге, 
Ьопбоп, 1996. — Р. 144-146.
 ̂Батафсил маълумот учун царанг: Л?ль.мая Д. Я. Трансформация в России: политичес­
кий режим и демократическая оппозиция. — М., 1999.
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этувчи ва суд хо к им и яти, махаллий узини узи бошцариш органлари, 
сиёсий партиялар ва уларнинг парламентлардаги фракциялари, омма­
вий ахборот воситаларининг фаолияти, уларнинг эркинлиги, самара- 
дорлиги ва тартибга солиниши хусусиятини, расмий, норасмий ва рай- 
риконуний нормаларнинг нисбатини курсатади.

Бу мезондан фойдаланиб турли тузумлар уртасида цатьий чегара утка­
зиш мумкин. Аммо, умуман олганда, сиёсий иштирокчилар фаолияти 
норасмий институтлар билан цанча куп белгиланса, мазкур тузум типи 
либерал демократияга шунча кам яцинлашади, деб цайд этиш мумкин.

Сайловлар утказиш хусусияти, авваламбор, барча номзодлар сай- 
ловда иштирок этиш имкониятига эгалиги, тенг рацобатлашиш имко- 
ниятининг мавжудлиги, сайлов натижаларининг куриб чицилиши ус- 
тидан назорат, белгиланган уйин цоидаларини бузганлик учун тенг ва 
тегишли санкцияларнинг цулланишини назарда тутади. Либерал демок- 
ратияларга эркин ва адолатли сайловлар хос булиши лозим.

Авторитар тузумларда вакиллик институтларининг роли уларнинг 
декоратив хусусияти билан белгиланади, либерал демократияларда улар­
нинг роли демократик тузумнинг ажралмас белгиси хисобланади. 
Посткоммунистик мамлакатларда корпоратив вакиллик институтлари 
парламентаризмнинг муцобили сифатида фаолият курсатади.

Либерал демократияларда хукуматни тузиш ва сиёсий йуналишни 
ишлаб чицишда сиёсий партиялар салмоцпи урин тутади. Авторитар ту­
зумларда партиялар тузумга нисбатан иккинчи даражали ходисалар хисоб- 
ланади. В. Гельманнинг фикрича, сиёсий жихатдан масъул хукуматларни 
тузишда сиёсий партияларнинг мавцеи канча кам булса, утиш даврини 
бошидан кечираётган тузум либерал демократиядан шунча йироц булади.

Авторитар тузум ва либерал демократия шароитларида оммавий ахбо­
рот воситалари ахамиятга эга булади. Авторитаризм шароитида оммавий 
ахборот воситалари давлатнинг цаттиц назоратида булса, либерал демокра­
тия оммавий ахборот воситаларининг плюрализми билан ажралиб туради.

Мазкур моделлар ягона моделлар эмас. Улар Узбекистонда содир 
булаётган демократлаштириш жараёнини нисбатан мукаммал тушун- 
тиришга кумаклашади, воцеалар ривожини хар хил башорат цилади. 
Бу, бир томондан, демократик транзитлар назарияси пухта урганил- 
маганлиги билан, иккинчи томондан, Узбекистонда содир булаётган 
сиёсий ва ицтисодий тизимларни янгилаш жараёнининг мураккабли- 
ги билан изохланади. Аммо барча моделларда бир нарсани -  Узбекис­
тон жамиятида демократия аста-секин, аммо изчил олга силжиётгани- 
ни кузатишимиз мумкин. Гарчи биз Рарб демократия йулини такрор- 
ламасак-да (бунга биз интилмаслигимиз керак, зеро биз уз ментали- 
тетимиз, узимизга хос хусусиятларимиз ва анъаналаримизга эгамиз), 
аммо хамиша умуминсоний демократик цадриятларга таянишимиз мац- 
садга мувофиц булади.
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8.3. Узбекистон фуцароларининг онгида эски шуро цадриятлари 
ва янги демократик цадриятларнинг узаро нисбати

- Сиёсат ва ХУКУК назарияси хамда амалиётининг тахпили, демокра­
тик давлатларнинг бой тажрибаси асосий демократик цадриятлар жум- 
ласига цуйидагилар киришини курсатади:

— бошцарувнинг демократик принциплари ва нормаларининг дав­
лат томонидан эътироф этилиши;

— асосий сиёсий институтларга нисбатан ишонч;
— багрикенглик ва шахслар уртасидаги ишонч;
— инсоннинг асосий хуцуц ва эркинликларини хурмат цилиш;
— сиёсий ва ижтимоий фаоллик.
1995-1999 йилларда олинган маълумотлар Узбекистон ахолиси асо­

сий демократик цадриятлар ва демократия институтларини хозирги кун­
да кенг цуллаб-цувватлаётганини курсатади. Шу уринда «демократия ва 
умуман фуцаролик жамияти», яъни норматив белгиланган демократия 
хацида гап борганида, уни фуцароларнинг мутлац купчилиги ижобий 
цабул цилишини цайд этиб утиш керак; Дсмократииниш асосий шарти — 
шахсиймажбуриятларни бажариш. Демократия процедуралари ва цоида- 
ларига риоя цилиш хацида гап кетганида эса цуллаб-цувватловчилар сони 
бироз камаяди. Буни камида учта сабаб билан изохдаш мумкин:

— фуцаролар ва, умуман, ахолининг сиёсий маданияти етарли юк- 
салмаган булиб, купгина демократик цадриятлар шахснинг ички мада­
нияти ва эхтиёжларининг таркибий цисмига тулиц айланиб улгурмаган;

— хозирги сиёсий жараёнда ахоли етарли даражада фаол иштирок 
этмаяпти, масалан, ижтимоий суровлар утказиш сингари институтлар- 
дан кам фойдаланилмоцца;

— жамият «демократия»ни ижтимоий муаммоларни хал цилиш во­
ситаси сифатида яхши идрок этмайди. Купчилик фуцаролар демокра­
тик тузумда ишдан кура гап куп ва бундай тузум тартибни сацпаш учун 
ярамайди, деб хисоблайдилар. Бу хол ахоли сиёсий маданиятининг да­
ражаси пастлиги, тегишли оммавий маданиятни жорий этиш институт­
лари ва воситаларининг пухта ишлаб чицилмаганлиги хамда бошца бир 
цатор объектив ва субъектив сабаблар билан изохданади.

Шундай цилиб, одамлар онгида сиртдан ажабтовур уйгунлик ву­
жудга келади: бир томондан, норматив демократияга мойиллик мавжуд 
булса, иккинчи томондан, бир цатор холларда, амалий демократия ин­
кор этилади.

Аммо республиканинг купчилик фуцаролари коммунистик тузумда 
мавжуд булган бошцарув тизимига салбий муносабатда эканлиги эъти- 
борли холдир. Дархацицат, собиц Иттифоцнинг маъмурий-буйруцбоз- 
лик тизими, марказнинг бюрократик механизми Узбекистонни хомашё 
манбаига айлантириб, узига царам цилиб цуйган эди. Узбекистонга пахта
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хомашёси етказиб бериш мажбурияти юклатилган булиб, биз узимиз 
етиштирган пахтани кбайта ишлаш, ундан тайёр махсулот ишлаб чнка- 
риш хуцуцидан махрум этилган эдик. Ерга, табиатга нотугри муносабат 
фацат Узбекистонни эмас, балки бутун Марказий Осиё минтацасини 
экологик халокат ёцасига олиб келнб цуйди. Орол денгизи ва Оролбуйи 
муаммоси табиатга нисбатан «советча» муносабатнинг ёрцин мисолидир.

XX асрнинг 60-йилларигача Орол денгизининг сув сатхи анча барца­
рор эди. Амударё ва Сирдарёдан келиб куйиладиган сув (60-йилларда хар 
йили 54 /ом-') ва ёгингарчиликлар (9 к.м̂ ) бугланиш натижасидаги сув 
сарфининг (65 юм') урнини тулдириш имконини берарди. Денгиз сатхи 
куп йиллар мобайнида урта хисобда 53 ж атрофида булиб келди, бунда 
сув юзасининг майдони 67 минг юи̂ , хажми — 1064 /см', энг катта 
чукурлиги — 69 ж, шурлиги — 9,6—10,3 % ни ташкил этар эди'.

Пахта экилган майдонларни сугориш учун сувдан аёвсиз фойдала- 
ниш Амударё ва Сирдарёнинг Орол денгизига келиб куйиладиган суви- 
нинг кескин камайишига олиб келди. Денгиз сатх№ 14 ж га пасайди, 
акватория майдони 60-йилларнинг бошидагига цараганда 1/3 га, сув 
Хажми эса 60 % га камайди.

90-йилларнинг бошига келиб денгиз сатхи 39 ж га пасайди, сув 
хажми 400 /ои' га камайди, акватория майдони 40000 /ом - га цисцарди, 
минераллашиш эса 21 2/у? га купайди.

Узбекистон Республикаси Президенти И. А Каримов БМТнинг 50 
йиллиги муносабати билан утказилган БМТ Бош Ассамблеясининг махсус 
тантанали йигилишида сузлаган маърузасида жумладан Орол денгизининг 
цуриши билан боглиц экологик фожиа, умумбашарий ахамият касб этиб 
бораётган муаммо биосферага, миллионлаб одамларнинг турмуш шарои- 
ти, соглиги ва ирсиятига зарарли таъсир курсатаётганини цайд этиб утди-.

«Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсизликка тахдид, барцарор­
лик шартлари ва тарацциёт кафолатлари» асарида И. А. Каримов Орол 
денгизини сацлаб цолишнинг шарти сифатида барцарор ривожланиш, 
мазкур минтацада яшовчи одамларнинг турмуш даражаси пасайиб ке- 
тишига йул цуймаслик, истицболда келажак авлоддарнинг муносиб хаёт 
кечиришини таъминлаш асосида Орол инцирозини бартараф этишнинг 
узоц муддатли стратегияси ва дастурини ишлаб чициш ва амалга оши­
риш зарурлигини курсатди'.

' Царанг: й/сдмл/е/иое А?, й/. Региональные проблемы социальной экологии. — Т., 
1992.- С .  73.
- Царанг: Ал/лшоа Я. /I. По пути созидания. От региональной безопасности к безопас­
ности глобальной. Выступление на специальном торжественном заседании Генераль­
ной Ассамблеи по случаю пятидесятой годовщины Организации Объединенных 
Наций, Нью-Йорк, 24 октября 1995 г. Т.4. -  Т., 1996. -  С. 58.
 ̂ Царанг: Лоримо? й  X Хавфсизлик ва барцарор тарацциёт йулидан. Узбекистон XXI 

аср бусагасида: хавфсизликка тахдид, барцарорлик шартлари ва тарацциёт кафолатла­
ри. Т .6 .-Т . ,  1998.-110-6.
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Президент И. А. Каримов БМТ Бош Ассамблеясининг «Минг йиллик 
саммити»да сузлаган маърузасида таъкидлаб утганидек, Орол денгизи 
халокатининг оцибатлари Европа ва жахрннинг бошца минтацалари учун 
цай даражада хавфли булиши, бу муаммога бефарцяик нимага олиб ке­
лиши мумкинлигини исботлаб утиришнингхожати булмаса керак'.

Куриб турганимиздек, Орол денгизи муаммоси умумбашарий ахами- 
ятга эга булиб, уни цутцариш фацат Узбекистон ёки Марказий Осиё 
республикаларининг эмас, балки бутун инсониятнинг ишидир. Бу му­
аммо Собиц Иттифоц маркази Узбекистонга нисбатан олиб борган сиё- 
сатининг натижаси булди. Мустацилликка цадар хукм сурган, респуб- 
ликамизни Фитрат, Кодирий, Чулпон сингари оташин углонларидан 
айирган, «узбек иши», «пахта иши»ни сунъий равишда туциб чицариб, 
бутун халцимизни цоралашга уринган тузумга узбек халцининг салбий 
муносабати мана шу оддий сабаблар билан изохданади.

Фуцаролар мамлакатимизда 10—20 йил кейин вужудга келадиган 
сиёсий тизимни жуда оптимистик бахоламоццалар. Шу билан бирга, 
Хозирги кунда жамиятда демократияга норматив муносабат сацланиб 
цолаётир. Купчилик демократияни жуда юксак бахолайди, аммо бунда 
реал демократияни эмас, балки демократия гоясини назарда тутади.

Утган асрнинг 70-80-йилларида «жисмоний» ва «инсоний» капи- 
таллар мацбул фаолият курсатиши учун зарур цушимча сифатидаги «иж­
тимоий капитал» гояси бир цатор муаллифлар томонидан илгари сурил- 
ган эди, аммо уни Ж. Коулмен фацат 1990 йилда узининг «Ижтимоий 
назария асослари» асарида асослаб берди. Унинг фикрича, «ижтимоий 
капитал» шахслараро майдонда изчил ва оцилона шаклланадиган узаро 
ишонч ва узаро ёрдам потенциалидир.

«Ижтимоий капитал» гоясининг жушцин тарафдорлари ва тарги- 
ботчиларидан бири Р. Патнэмнинг ёзишича, якка тартибдаги унумдор- 
ликни оширувчи мехнат цуроллари ва таълимда уз ифодасини топган 
жисмоний ва инсоний капиталга ухшаб, «ижтимоий капитал» хам узаро 
фойда олиш мацсадида келишиш ва бирлашиш учун шарт-шароитлар 
яратувчи жамият ташкилотининг ижтимоий тизимлар, ижтимоий нор­
малар ва ишонч (пе№огк§, погшв апё 1гиз1) сингари элементлари уз 
ифодасини топади.

Пулли капиталдан фарцпи улароц, «ижтимоий капитал» сарфлани- 
шига цараб фацат купайиб боради, чунки узаро ёрдам ва цуллаб-цув­
ватлаш амалиёти цай даражада жадал кечса, хамдустлик тизими хам шу 
даражада мустахкам ва самарали, узаро ишонч салмоги шу даражада 
катта булади. Муаллиф «Ижтимоий капитал» фуцаролик жамияти фао­
лият курсатиши учун зарур шарт-шароитлар яратишини, унинг «асл 
мохияти»ни ифодалашини цайд этади.

' Дя/жмой X Ватан равнаци учун хар биримиз масъулмиз. Т. 9. — Т., 2001. — 110- Ч )-б.
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«Ижтимоий капитал» хажми одатда икки курсаткич: ишонч индек- 
си ва жамоат бирлашмаларида аъзолик билан улчанади. Мана шундай 
улчаш жараёнида Патнэм сунгги чорак асрда Америкада «ижтимоий 
капитал» цисцарганини аницлаган. Р. Патнэм олиб борган тахдиллар 
натижасига кура, хар хил ихтиёрий уюшмалар аъзоларининг сони сунгги 
йигирма-уттиз йил ичида 25—50 % га цисцарди; норасмий муносабат- 
ларга ажратилган вацт (1пГогта! 8 0С!аН2т §  апс! У18Йп§) 1965 йилдан 
бери туртдан бирга, жамоат ташкилотларидаги фаолиятга ажратилган 
вацт эса царийб ярим баравар цисцарди; нихоят, ишонч индекси («Одам- 
ларга ишониш мумкинми?» деган саволга ижобий жавоб берганлар фо- 
изи) 1972 йилдан бери учдан бир цисмга камайган.

Узбекистонда купчилик фуцаролар яхши инсоний муносабатлар урна- 
тиш учун бошца одамнинг царашларини тушуниб етиш зарур, деб хисоб- 
лайдилар. Бир цатор фуцаролар дустлар ва таниш-билишлар хаётда му- 
Хим деб эътироф этишса, фуцароларнинг царийб ярми эса хаётда дустлар 
ва таниш-билишлар куплиги «жуда мухим», деб хисоблайди. Аммо фу- 
цароларимизнинг уз хамюртларига булган муносабати диццат-эътибор- 
ни янада купроц тортади. Купгина фуцаролар «одамлар билан муноса- 
батлардажуда эхтиёт булиш керак», деган фикрни билдирганлар. Бино- 
барин, купчилик фуцароларнинг бошца одамлардаги царашларни ту- 
шунишга ва улар билан муносабатларга киришишга тайёрлиги, одам- 
ларга нисбатан ишончни назарда тутмайди. Купчилик фуцароларнинг 
хеч бир ижтимоий-сиёсий ташкилотга аъзо эмаслигидан келиб чициб 
(бу республикада бундай ташкилотлар сони хатто Россия Федерацияси- 
га таццослаганда хам жуда камлиги, ахолининг фаоллиги ицтисодий ва 
ижтимоий муаммолар туфайли пасайиб бораётганлиги билан изохдана- 
ди), «ижтимоий капитал» хажми (Р. Патнэм таъбири билан айтганда) 
унча катта эмас, деб хулоса чицариш мумкин.

Узбек халци демократияни авваламбор норматив цадрият сифатида 
ижобий идрок этади. Тугри, хали бизда демократия — институтлар, 
цоидалар ва процедуралар мажмуи сифатида — тула англаб етилмаган. 
Мустабид тузум хукм сурган 80—90-йиллардаги «демократик ислохот­
лар» (цайта цуриш ва Горбачёв давридаги бошца жараёнлар)нинг оцибат- 
лари жамиятда ножипсликни вужудга келтирди.

Мамлакатнинг купчилик ахолиси хозирги кунда ижтимоий барца­
рорлик, тартиб ва фаровонликнинг ортиши учун демократияни «цур- 
бон» цилишга, туб демократия институтларидан воз кечишга рози эмас. 
Рамзлар даражасида булса-да, демократик цадриятлар эътироф этили- 
шининг узи хациций демократик давлат барпо этиш йулидаги ижобий 
жихатлардан биридир.

IX боб. ХОЗИРГИ ЗАМОНДА УЗБЕКИСТОН 
ЖАМИЯТИНИНГ СИЁСИЙ ОНГИ ВА МЕНТАЛИТЕТИ

9.1. Жамиятда сиёсий онгнинг роли ва уни 
юксалтириш муаммолари

Жамият, ижтимоий гурухлар ва алохида фуцароларнинг хаётида 
сиёсий маданият ва онгнинг роли масаласи «сиёсий маданият назария­
си» фани олдида турган асосий муаммолардан биридир. Сиёсий онг иж­
тимоий онгнинг барча шакллари орасида алохида урин тутади. Чунки 
унда ижтимоий табацалар ва гурухларнинг ицтисодий манфаатлари узи­
нинг мужассам холдаги аксини топади. У хокимият учун курашга ва 
ижтимоий хаётнинг барча сохаларига жиддий таъсир курсатади. Жами­
ятда сиёсий онг етакчи урин тутади, у ицтисодий базисга яцин булиб, 
субъектларнинг моддий ва сиёсий манфаатларини ифода этади. Маъ- 
лумки, ицтиеод сиёсатга нисбатан бирламчидир, аммо сиёсат хам ицти- 
содга, унинг вазифаларини фаол хал цилишга таъсир курсата олади. 
Зеро, сиёсат ицтисоднинг мужассам ифодасидир. Шунинг учун хам си­
ёсий онг ижтимоий онг тизимида алохида мавцега эга.

Сиёсий онг ижтимоий хаётда бирлаштирувчи ахамиятга эга, чунки 
у ижтимоий онгнинг цолган барча шаклларига сингиб кетган. Табиий­
ки, бу жуда масъулиятли мавцедир, зотан сиёсий онгга хам четдан 
дин, ХУЦУЦ еки фан таъсир курсатиши мумкин, аммо аксарият холлар­
да сиёсий онгнинг етакчилик таъсири сацпаниб цолади.

Сиёсий онг жамият хаётининг мухим сохаси сифатида табацалар, 
давлат ва сиёсатнинг пайдо булиши, яъни жамиятнинг сиёсий тизими 
вужудга келиши билан бир вацгда шаклланади. Унда ижтимоий табацалар 
ва гурухларнинг узаро муносабатлари, давлат хокимияти тизимида улар­
нинг урни ва ахамияти, шунингдек миллатлар ва давлатлар уртасидаги 
муносабатлар уз ифодасини топади. Жамиятнинг ицтисодий муносабатла­
ри юцорида зикр этилган алоцалар бирлигининг негизи хисобланади.

Сиёсий онг жамиятда башорат цилиш, бахолаш, тартибга солиш ва 
билиш функцияларини бажаради. У барча ижтимоий табацаларнинг давлат 
ва хукуматга муносабатлари сохасини, турли субъектлар уртасидаги узаро 
алоцалар сохасини цамраб олади. Воцеликка берилган сиёсий бахо бахо­
лаш субъектининг ушбу жамиятдаги мавцеига боглицдир. Сиёсий ман­
фаатлар давлат хокимияти учун курашда туцнашади. Шундай пайтда 
давлат хокимиятининг тузилиши сиёсий тафаккурнинг асосий муаммо- 
сига айланади. Давлат учун сиёсий кураш парламент мунозаралари ва
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ицтисодий талаблар цуйиш, ижтимоий муаммоларни мухокама цилиш, 
давлат тунтаришлари хамда ижтимоий инцилоблар каби ?(ар хил шакл- 
ларда юз бериши мумкин.

Сиёсий манфаатлар объектив булиб, пировард натижада хар бир 
инсонга тааллуцлидир. Жамият хаёти ижтимоий зиддиятларни уз ичига 
олган хамда ижтимоий фаол бирлашмалар ва ижтимоий туцнашувлар- 
нинг негизини ташкил этадиган сиёсий манфаатлардан иборат. Кураш 
жараёнида сиёсий мунозаралар сохасига ижтимоий онгнинг дин, фан, 
фалсафа, ХУЦУЦ? санъат каби шакллари хам тортилади. Шундай цилиб, 
жамиятнинг ижтимоий-ицгисодий хаётигина эмас, балки маънавий хаёти 
хам сиёсий манфаатларга боглицдир.

Сиёсий онгнинг цуйидаги даражалари фарцланади:
-  оддий-амалий;
— гоявий-назарий.
Оддий-ациадий сиёсий о/м одамларнинг хаёт фаолиятида, уларнинг 

тажрибаси асосида уз-узидан вужудга келади. Эмоционал ва рационал 
жихатлар, тажриба ва анъаналар, кайфият ва стереотиплар бунда чам­
барчас бирикиб кетади. Мазкур онг бецарордир, чунки у муайян тур­
муш шароитларига, эмоцияларга ва узгарувчи тажрибага боглиц булади. 
Шу билан бир вацтда, у куп жихатдан статикдир, зеро стереотиплар 
тафаккурнинг мослашувчанлигига халацит беради. Бундай онгда келгу- 
сини башорат цилиш цобилияти ва назарий умумлаштиришлар мавжуд 
эмас. Оддий онг объектив ицтисодий воцеликка бевосита боглиц булган- 
лиги туфайли, унда табаца назарий сиёсий мафкурасининг негизи мав­
жуд. Оддий онг фацат янглиш царашлар ва хомхаёллардан иборат деб 
уйламаслик керак. Одций онг стихияли равишда вужудга келишига цара­
май, унда царашларнинг реаллиги, соглом фикр ва халц донишмандли- 
гининг вацт синовидан утган аксиомалари цадрланади. Айни вацтда, 
оддий онг зиддиятлидир. Бир томондан, унда соглом фикр мавжуд булса, 
иккинчи томондан, унинг хулосалари доим хам адолатли булавермай- 
ди, чунки унинг имкониятлари муайян даражада чекланган.

Жамиятнинг барча аъзолари оддий онгнинг сохиблари, ифодачила- 
ридирлар. Оддий сиёсий онг омманинг сиёсий кайфиятларида акс этиб, 
кенг цамровга эгадир. Жамият психологияси — оддий сиёсий онгни 
ифодалаш усули. У эхтиёжлар, манфаатлар, цадриятлар, анъаналар, урф- 
одатлар, эмоциялар, хис-туйгулар, кайфият, тацяид цилиш, таъсир 
курсатиш сингари цисмларни уз ичига олади. Оддий сиёсий онг кунда­
лик амалий хаётда синовдан утади. Унда субъектларнинг давлат хоки- 
миятига муносабати уз аксини топган. Шунингдек, у субъектлар ицти­
содий ва ижтимоий турмушининг даражаси билан боглиц.

Узбекистон фуцароларининг оддий сиёсий онги юцорида санаб утил- 
ган асосий хусусиятларни узига сингдирган. Аммо бу урин узбек халци- 
нинг тарихий илдизлари ва менталитетини хам эътиборга олиш керак.
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Зотан у мулохазасизликни ёцтирмайди, шунинг учун хам унда стихия- 
лиликнинг фоизи (стихияли царорлар цабул цилиш, хулосалар чица­
риш, бецарорлик келтириб чицариш ва шу кабилар назарда тутилмоц- 
да) жуда кам. Бундан ташцари, соглом фикрлаш, катталар маслахатига 
цулоц солиш узбек халцига хос хусусиятдир. Азалдан жамиятимизда 
катталар фикрига хамиша хурмат билан цараб келинган. Бизда уз масла- 
хатлари билан йул курсатадиган донишманд царияларни хурмат билан 
«оцсоцол» дейишлари бежиз эмас. Кадимда купгина хонлар, беклар до­
нишманд царияларни узларига вазир, маслахатчи цилиб тайинлаганлар. 
Хозир хам бизда купчилик бирор царор цабул цилишдан олдин катталар 
билан маслахатлашади, ота-оналар, ёши улуглар фикрига цулоц солади.

Оддий сиёсий онг шу билан цадрлики, у хаётни яхлит тушунади ва 
ижодий цайта ишлаш натижасида назарий сиёсий онг учун асос булиб 
хизмат цилади.

№яеий-нязярий сиёсий ои2 (мафкура) сиёсий воцеликни тулиц ва 
теран акс эттириши, царашларни башорат цилиш ва тизимга солишга 
цодирлиги билан ажралиб туради. Унинг вазифаси ицтисодий ва сиёсий 
амалиётга таяниб, оцилона сиёсий дастур ишлаб чицишдан иборат. Си­
ёсий мафкура — сиёсий воцеликни муайян ижтимоий гурух, табаца, 
синф, миллатнинг манфаат ва эхгиёжлари нуцтаи назаридан идрок этиш­
га оид гоялар, тасаввурлар, царашлар, назарий фикр (хулосалар)нинг 
умумлаштирилган тизимидир.

Сиёсий мафкура цуйидаги функцияларни бажаради:
— оммавий сиёсий онгга таъсир утказиш ва унинг сиёсий хаётда мулжал 

олиши учун зарур булган мезон ва андозалар тизимини шакллантириш;
— ижтимоий-сиёсий ташкилотлар ва гурухларнинг манфаатларини 

эътиборга олиб, уларнинг харакат дастурлари асосларини шакллантириш;
— мафкурада таклиф этилаётган сиёсий йулнинг мазмуни акс этти- 

рувчи ижобий образни шакллантириш;
— фуцаролар кенг оммасининг сиёсий хулц-атворини асослаб (мо­

тивация цилиб) бериш'.
Мафкура ижтимоий онгга фаол таъсир курсатишга харакат цилади. 

Ижтимоий табаца ёки гурухнинг муайян сиёсий царашлари ва манфа­
атлари назарий сиёсий онгда (жамиятнинг хозирги фаолиятига ва уни 
истицболда ривожлантиришга йуналтирилган анча изчил ва асосли на- 
зарияда) ифодаланиши керак.

Жохил мафкура жамият тарацциётини тухтатиб цуйиши мумкин 
булгани сингари, тараццийпарвар мафкура жамиятнинг ижтимоий ва 
ицтисодий тарацциётини жадаллаштириши мумкин. Бунда мафкуранинг 
жамиятдаги ахамиятига ортицча бахо бермаслик керак, яъни сиёсий 
мафкура ицтисоддан олдинда бориши мумкин эмас.

' Царанг: Я/жм// /О. Д. Политология. — М., 1996. -  С. 251-252.
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Узбекистон шароитида сиёсий мафкура жамиятда шаклланаётган мил­
лий истикдол мафкурасининг мухим таркибий цисми кисобланади. Си­
есий мафкура давлат марказий идоралари, сиёсий партиялар, нуфузли 
ижтимоий-сиёсий ташкилотлар томонидан ёки улар иштирокида шакл- 
лантирилади. Миллий истицлол мафкураси турли сиёсий партия ва 
ижтимоий гурухдар мафкурасидан устун турадиган ижтимоий х,одиса- 
лардир. Бу мафкура бирон-бир дунёцарашни мутлацпаштирмайди ёки 
мавжуд сиёсий хокимиятни мустаккамлаш мацсадида уни сиёсий куролга 
айлантирилмайди. Миллий истикдол мафкураси, мазмун-мохиятига кура, 
Узбекистоннинг ижтимоий-сиёсий чарацциётига хизмат цилади. Барча 
сиёсий партиялар, гурух ва цатламлар бутун халцимизнинг куйидаги 
умумий манфаатларини ифодалайди:

-  мамлакатнинг мустациллиги, ХУДУДИЙ яхлитлиги, сархадлар 
дахлсизлиги;

-  юрт тинчлиги, давлатнинг харбий, ицтисодий, гоявий, эколо­
гик, информацион тахдидлардан мухофаза этилишй;

*  мамлакатда фуцаролараро ва миллатлараро тотувлик, ижтимоий 
барцарорлик мухитини таъминлаш;

-  хар бир оила ва бутун халцнинг фаровонлиги;
-  жамиятда адолат устуворлиги, демократия, узини узи бошцариш 

принципларининг амал цилиши.
Миллий истицлол мафкураси цуйидаги асосий вазифаларни бажаради:
-  мустацил дунёцараш ва эркин тафаккурни шакллантириш;
-  ХУР фикрли, мутелик ва журъатсизликдан холи булган, уз били- 

ми ва кучига ишониб яшайдиган инсонни тарбиялаш;
-  одамларимиз, айницса, ёшларимизнинг иродасини бацувват 

цилищ, иймон-эътицодини мустахкамлашга хизмат циладиган маъна­
вий мухит яратиш;

-  ватандошларимиз тафаккурида узликни англаш, тарихий хотира- 
га садоцат, муцаддас цадриятларимизни асраб-авайлаш, ватанпарвар- 
лик туйгусини камол топтириш;

халцимизга хос булган иймон-эътицод, инсоф-диёнат, саховат, 
халоллик, мехр-оцибат, шарму хаё каби фазилатларни янада юксал- 
тириш;

-  мамлакатимизнинг куп миллатли халци онги ва цалбида «Узбекис­
тон -  ягона Ватан» деган тушунчани шакллантириш ва ривожлантириш'.

Мафкурани жамиятнинг барча аъзолари эмас, балки уз хаётини 
сиёсий ижодга багишлаган ва жамият хаётининг цонунларини тушуниб 
етиш билан шугулланувчи мутахассислар (мафкурачилар) ишлаб чица- 
ди. Бунда назарий сиёсий онгни ишлаб чицишга муаллифларнинг шах­
сий хислатлари хам катта таъсир курсатишини цайд этиб утиш керак.

' Миллий истицлол гояси: асосий тушунча ва тамойиллар. -  Т., 2001. -  45-46-6.
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Сиёсий мафкура умуман ижтимоий онгга катта таъсир курсатиши 
мумкин, чунки у фацат царашлар тизимигина булмай, балки давлат 
кучига, таргибот тизимига хдм эгадир. Бунда у фан, хуцуц, санъат, 
дин, барча оммавий ахборот воситалари (телевидение, радио, газета ва 
журналлар, Интернет)дан фойдаланади. Аммо демократия ва ошкора- 
лик тарацций этган хозирги замон шароитида хукмрон мафкуранинг 
чексиз ва назоратсиз таъсири камаяди.

Назарий сиёсий онг сиёсатни акс эттириш усули булиб, цуйидаги 
элементларни уз ичига олади:

1) сиёсий хаёт хацидаги илмий билимлар тизими, яъни сиёсий 
назариялар;

2) реал сиёсий амалиётга асосланган сиёсий ривожланиш концеп- 
циялари;

3) янги сиёсий назарияларнинг негизи булган сиёсий гоялар;
4) муайян сиёсий дастурлар.
Назарий сиёсий онг, гарчи бу алоца мураккаб ва зиддиятли хусуси- 

ятга эга булса-да, ижтимоий борлицца таянади. Онг ижтимоий амали­
ётга таъсир курсатади, уни ривожлантиради ва сиёсий царашларнинг 
тугрилигини синовдан утказади. Сиёсий амалиёт мафкура асослилиги- 
нинг мезонидир. Сиёсий онг сиёсий амалиётда эришилган мавцени мус- 
тахкамлайди ва такомиллаштиради. Жамиятга сиёсий амалиёт таъсири- 
нинг самарадорлиги назарий сиёсий онг ривожланиш даражасининг 
курсаткичи хисобланади.

Республикада «Ижтимоий фикр» жамгармаси хамда бошца муста­
цил экспертлар ва гурухдар утказган куп сонли тадцицотларнинг нати- 
жалари фуцаролар ва умуман жамият онгининг хусусиятига дойр анча 
кенг тарцалган бир цатор стереотипларни инкор этади:

— фуцаролар онги ва цадриятларнинг патерналистик хусусияти би­
лан бозор хужалиги гоялари уртасида фарц мавжудлиги;

— ижтимоий табацаланиш муаммоларига текисчилик принципи асо­
сида ёндашувнинг хали хам сацланиб цолаётганлиги;

— миллий узига хосликни ифодаловчи цадриятларнинг эътибордан 
четда цолаётганлиги, баъзи ахлоций цусурларнинг хали тулиц бартараф 
этилмаганлиги.

Хозирги кунда жамиятда цадриятларнинг икки асосий типи мав­
жуд: тенглаштирувчи хусусиятга эга булган царашларга асосланган цад­
риятлар ва негизида тенг имкониятлар жамиятига хос хусусиятлар ва 
шу гояларга мос цадриятлар. Умуман олганда, биринчи типга мансуб 
цадриятлар иккинчи тип цадриятларига цараганда анча кам тарцалган. 
Купчилик фуцаролар шахсий хаёт цадриятларини ва уз цобилиятлари- 
ни руёбга чицариш^мкониятини биринчи уринга цуядилар.

Хозирги кунда Узбекистонда ижтимоий хаёт жадал ривожланмоцда. 
Узбекистон Республикаси Президентининг рахбарлигида хукумат амал-
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га ошираётган сиёсий, ицтисодий ва ижтимоий ислохотларни ахрлига 
тушунтириш учун кенг куламдаги таргибот ишлари олиб борилмоцда. 
Шунинг учун х^м назарий сиёсий онг оддий сиёсий онгдан олдинда 
булишга ёки, хеч булмаса, ундан ортда цолмасликка харакат цилиши 
мухимдир. Зотан, шаклланиб булган оддий сиёсий онг йуналишини 
узгартириш катта мехнат талаб этади. Бинобарин, мафкурачилар ва ом­
мавий ахборот воситалари одамларнинг оммавий онгини тугри йулга 
солиши, у ёки бу сиёсий жараёнларни, хукумат томонидан цабул цили- 
наётган ички ва ташци сиёсий царорларни, ташци сиёсатдаги у ёки бу 
масалага нисбатан Узбекистоннинг позициясини тугри ёритиши керак, 
чунки сиёсий фаолиятда халцнинг цуллаб-цувватлаши асосий омилдир. 
Айнан халц ишончи ва цуллаб-цувватлаши давлат сиёсати муваффа- 
циятининг, сиёсий мафкура самарадорлигининг мухим гаровидир.

9.2. Узбекистон жамиятидаги сиёсий менталитетнинг 
хусусиятлари

Хозирги кунда сиёсий менталитетнинг хар хил таърифлари мавжуд. 
Мана, уларнинг айримлари:

сиёсий менталитет — маълум ижтимоий табацага хос тасаввурлар, 
фикрлаш тарзи ва эътицодлар мажмуи;

сиёсий менталитет -  хам алохида ижтимоий табаца хам унинг субъект- 
лари даражасида мавжуд воцеликнинг фаол идрок этилишини назарда 
тутадиган царашлар мажмуи;

сиёсий менталитет -  хокимият муносабатлари жамоа онгида акс 
этишининг узига хос махсули.

Сиёсий менталитет сиёсий онгга яцин туради. Н. П. Поливаеванинг 
фикрича, «сиёсий онг — фацат илмий-назарий билимлар эмас, кунда­
лик хаётни англаб етиш жараёнида шаклланган тасаввурлар хамдир»'.

Сиёсий менталитет тажриба ва кундалик хаёт билан бевосита бог- 
лиц булиб, цуйидагиларни уз ичига олади:

1) сиёсий воцелик хацидаги тасаввурлар;
2) онгли ва онг таъсирисиз шаклланган сиёсий царашлар. Улар хоки­

мият, сиёсий партиялар ва уларнинг пешцадамлари харакатларининг 
мацсад ва воситаларига нисбатан одамларнинг эътицодлари билан бог­
лиц. Бундай эътицодларга асосланиб одамлар сиёсий йулни цуллаб-цув­
ватлаш ёки бетараф цолиш, сайловда иштирок этиш ёки иштирок эт- 
маслик, маълум партия ёки номзодни цуллаб-цувватлаш хацида царор- 
га келадилар.

' Царанг: Лолиеаееа Я. /7. Политическое сознание россиян в 90-е годы: состояние и 
некоторые тенденции развития / /  Вестник Моск. ун-та. Сер. 12. Политические науки -  
1997. -  №5.
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Сиёсий царашларнинг цуйидаги турларини ажратиш мумкин:
— мафкуравий (маълум царашлар тизимига йуналтирилган);
— партиявий (сиёсат майдонидаги маълум позицияга йуналтирилган);
— шахсий (маълум сиёсий хулц-атвор намуналарини узида мужас- 

самлантирган пешцадам рахбарларга йуналтирилган);
3) сиёсий вазиятга алохида йусинда муносабат билдиришга стихия­

ли мойиллик'.
Узбекистонда хар хил ижтимоий табацалар уз сиёсий менталитетига 

эга. Аммо жамиятимизнинг катта цисмига кундалик даражада хос булган 
баъзи бир асосий тасаввурлар, цадриятлар ва царашлар хам мавжуд.

-Узбекис/йон смесмм .мен?яа.ям?яе?йм&? до&ляш ^оки-
ЖМЯ/ЯМНМН2 офязм е/иакчилмк %мла<?м. Агар Рарбда хокимиятнинг асосий 
метафораси «битим» булса ва жамият маълум шартларда хокимиятга 
битимда келишилган функцияларни бажаришни топширса, Узбекистон 
давлат хокимиятининг асосий метафораси «оилаодир. Халц хокимиятга 
маълум функцияларни бажаришдан хам кура купроц уз тацдирини ишо- 
ниб топширади. Бу муносабат давлат хокимияти томонидан хомийлик- 
нинг «назорат», «гамхурлик» ва «йул-йуриц курсатиш» сингари элемент- 
ларини уз ичига олади. Мана шу негизда матиеруиммам №бекистйон жями- 
ЯЯ2МНИН2 смесмм жен/ибимтяетимдя асосмм ^афмяти смфятямдя м/яюмям^м.

Давлатнинг хомийлигига «неъмат» деб ва хокимиятнинг жамият 
(халц) олдидаги мажбурияти деб царалади. Шу билан бир вацтда, па­
тернализм жамиятда боцимандалик кайфиятларини уйготиб ва ахолини 
пассив кутишга ургатиб, хусусий шахсларнинг эркин гайратини сусай- 
тиради. Бу бизга собиц совет тузумидан утган салбий мерослардан бири­
дир. Бизнинг менталитетимиз — авваламбор, яккабошчилик асосидаги 
кучли, адолатли ва маънавий хокимиятга давлат хокимиятининг идеа- 
ли деб цараш. Хокимиятнинг бу «образи» хамиша жамоавий демокра­
тизм билан уйгунлашувчи муътадил идеалга йуналтирилган. Шунинг 
учун хам сиёсий менталитетда нуфузли одамга нисбатан икки хил му­
носабат вужудга келган. Бир томондан, нуфузли одамга цаттиц ишо- 
нилса ва ундан «муъжиза» кутилса, уни хурматлашга хамиша тайёр 
турилса, иккинчи томондан, нуфузли одам узи «умум иши»га, миллий 
давлат гоясига хизмат цилиши керак, деган цараш хукм суради.

Дагмятм ̂ окмумя/инмж ну^удлм з&/имро^м, куч еа ̂ укжро/ммк /имж- 
сали №^екмсуиом жяжмя/имнмн<? смесим жентиялижетям^я хосдмр.
Давлат хокимиятини бундай идеаллаштириш этатизмни -  гарбий маъ- 
нода эмас, балки шарций маънода -  вужудга келтиради. Этатизм дав­
латга гайритабиий хоссаларга эга тузилма деб царашга, уни хаётий во­
целикнинг асоси ва негизи деб идрок этишга асосланади.

' Батафсил маълумот учун царанг: Я. 70. Политические установки / /  По­
литическая социология и современная российская политика. -  СПб.. 2000.
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№^екис?яон смесмм жентмалм/иетнидя доплати кя/и/пя омляая /яен^- 
лям/мм/д/лядм. Умумхалц бирдамлигини маънавий цардошлик деб тушу­
ниш ва айрим хуцуц нормаларини маънавий цадриятлар билан алмаш- 
тиришта интилиш шундан келиб чицади. Бу нуцтаи назардан, давлат ва 
шахе муносабатлари Узбекистонда, айтайлик, Рарб мамлакатларидан 
фарцли улароц, фуцаролар ва давлат хокимиятининг узаро битимидан 
хам кура купроц давлатнинг хал цилувчи мавцеи ва фуцароларнинг 
уни цуллаб-цувватлаши билан боглиц.

№бекмс/ион смесмм л?ен/я<мм/ие?йи&! дяаяя/я ^<жы.ммя/яы конуя^я /ис//й- 
лям/имрмлядм. Давлатнинг цонун билан айнанлаштирилиши, бир то­
мондан, хуцуций нигилизмга йул цуйса, иккинчи томондан, фуцаро­
ларнинг тартибни сацдашга мойиллигини кучайтиради. Бу уринда биз 
маълум «зиддият»га туцнаш келамиз: бир томондан, хукуций давлат 
тамойилларининг уз-узидан эътироф этилиши кузатилса, иккинчи то­
мондан, фуцароларнинг цонунларга итоаткорлигини таъминлашда му- 
раккабликлар кузатилади.

Фуцароларнинг цонун ва давлатга муносабати, ижтимоий адолат 
хамда уз шахсий ХУЦУЦ ва эркинликларини тушуниши мана шундан 
далолат беради. Утказилган тадцицотларга цараганда, ахолининг учдан 
икки цисми умумий цоидалар зарурлигини тушунган холда, «башарти 
бу цонунларга хокимият органларининг вакиллари хам риоя цилса, 
хатто эскирган цонунларга риоя цилишга хам тайёрдир»; фуцаролар­
нинг ярмидан ортиги «цонунга риоя цилиш-цилмаслик мухим эмас, 
мухими — бу адолатдан булса, бас», деган фикрга цушилади. Ахолининг 
ярмига яцини «цонун устувор булиши керак» деб хисоблайди'.

Бу маълумотлар фуцароларнинг бир цисми давлатчиликнинг хуцуций 
эмас, балки патерналистик шаклига яширинча мойиллигини курсатади.

Узбекистон фуцароларининг ярмидан купи фуцаролик хуцуций он- 
гига, царийб учдан бир цисми -  этатистик хуцуций онгга, бешдан бир 
цисми -  «юридик» хуцуций онгга эга деб хулоса цилиш мумкин.

Дуку/̂ мм ясямдй, э/сяммя/ядя жяю/суд ̂ укуккя ^ермл^яя булм ,̂ 
у я.мялдядм ^ у к к я  /яян^мдмм жуяося^я/яям яке э////?/м//яг)м хямдя 
со^ясм^я, умдя^м уз^ярмммяр^я ямс^яжяя л%ямум утимдляр ея мс/яяклярнм 
мфодя э/иядм, нмтияям ^омуямм яя ямжямм жйрм/^онуямм де<э^мсооу;ям жуж- 
км/мм^мнм яям^лямдм. Бу, шунингдек, ижтимоий онг холатининг янги 
босцичи хамдир.

ФуКЯ̂ ОЛМ/С ̂ у/̂ у̂ МЙ ОЯ2М2Я луку^мм ЯМЙМЛМЗЖ /яявсмрмдя Хуку7(ММ дяз- 
/Я/П Я̂ МН̂ М/МЯ̂ МНМ //ясл/мм /ия// о/яяя хоедм/з. Дуцуций нигилизм, бирин- 
чидан, ХУЦУЦИЙ онгнинг маълум салбий таърифи булиб, у хуцуцни 
менсимаслик ва унга итоат этмаслик муносабатида булади. Иккинчи-

' Царанг: йеоное й. Д ,  Яаза^ое М. М. Политическая ментальность: опыт и перспекти­
вы исследования / /  Социально-политический журнал. — 1998. -  №2.
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дан, хуцуций нигилизм ва унинг антиподи булмиш цонунийлик фацат 
жамиятнинг маънавий хаёт, хуцуций онг сохасигина эмас, балки жа­
миятдаги реал ахволга берилган таъриф хамдир. Хуцуций нигилизм- 
нинг сабаблари хар хил: у ёки бу цонунларга нисбатан асосли царши- 
ликлардан тортиб умуман хуцуцни кераксиз ижтимоий институт сифа­
тида цабул цилмасликкача. Хуцуций нигилизмга ва хуцуций онгдаги 
бошца тубанликларга мураккаб ижтимоий ходиса булган сиёсий ва 
хуцуций маданият царшилик курсатади.

Мустациллик йилларида Узбекистонда ахолининг сиёсий фаолли- 
ги, сиёсий ва хуцуций онги хамда тегишли маданияти даражасини юк- 
салтиришга йуналтирилган саъй-харакатлар амалга оширилди ва бу бо- 
рада собитцадамлик намойиш этилмоцда. Республика П резидент Ис­
лом Каримов 1997 йил 20 майда хуцуцни мухрфаза цилувчи идоралар 
рахбарлари, юридик олий уцув юртларининг ректорлари ва оммавий 
ахборот воситаларининг вакиллари билан учрашув утказиб, ахолини 
сиёсий ва хуцуций жихатдан фаоллаштириш, маданиятни кутариш ма- 
саласини уртага цуйди. Шундан келиб чициб, Президент 1997 йил 25 
июнда «хуцуций тарбияни яхшилаш, хуцуцшунос кадрлар тайёрлаш 
тизимини такомиллаштириш ва ахолининг хуцуций маданиятини оши­
риш туррисида» фармон чицарди. Бу долзарб масала юзасидан 1.997 йил 
29 августда Узбекистон Республикаси Олий Мажлиси «Жамиятда хуцуций 
маданиятни юксалтириш миллий дастури»ни цабул цилди. Мазкур дас- 
турий хужжатларни хаётга жорий этишга царатилган хукумат царорла- 
ри цабул цилиниши жамият хаётида сиёсий ва хуцуций маданиятни 
юцори даражага кутаришга хизмат цилди.

д/яя/ямс/ямк ^ у ^ м м  м/яхсля//дя яяя!е/)нялмзжая мя/ямлмм/, ня- 
фякя/и ХЯС/ПММ 7Му̂ МЛ/ Л/ЯСЯЛЯЛЯ/)//М, бяякм м/яхемм жуяжмолярнм ̂ ЯЛ КМЛММ/- 
дя я̂.'М дяяля/ядян фдяж ку/ямм/^я .иоммллмк кучлм бУ'лядм. Улар уз тац- 
дирлари учун масъулиятни хамиша давлат зиммасига юклайдилар. Эта­
тистик хуцуций онг хуцуц хацидаги анъанавий тасаввурга асосланади. 
Бу тасаввурга кура, ХУЦУЦ давлат иродасининг махсули, давлат хоки­
миятининг курсатмасидир. Бундай хуцуций онгни давлат ижро этиш 
мажбурий булган курсатма сифатида чицарган хар цандай цонун эъти­
роф этади.

«Юридик» хуцуций онг фацат мавжуд хуцуц тизими доирасидаги 
цонун ижодкорлиги фаолиятини тан олади. Шунинг учун хам у хуцуций 
ва нохуцуций цонунларни тафовут этади. «Юридик» хуцуций онгли шахс- 
ларга уз муаммоларини хал цилишда энг аввало уз кучига таяниш, уз 
таццирини киши узи хал цилиши керак, деган эътицод, ижтимоий таба- 
цаланишга хотиржам муносабат ва хар хил табацаларга, умуман олганда, 
ижобий муносабат хосдир. Ижтимоий адолатни улар «имкониятлар тенг- 
лиги» деб талцин циладилар. Бу нуцтаи назардан, уларнинг хуцуций
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онги Рарбдаги хукуций онгга яцин. Улар орасида демократлар, радикал 
бозор ислохртларининг тарафдорлари купчиликни ташкил этади.

№&кистяон жажмяжмнмн^ смесмм л?ен7мяям/ие/ям&? жус/яа^кати уиар/нм  ̂
асосмм кафмяж ^мсо&янади. Бу купчилик фуцаролар нимани цандай 
цилиш кераклиги хацида муайян курсатмалар мавжуд булган муътадил 
шароитларда узларини цулай хис цилишлари билан боглиц. «Цонун би­
лан тацикданмаган хдмма нарсага рухсат этил ад и» деган ноаниц вазиятга 
жамият хали тайёр эмас, шу боис унга «тартибсизлик» деб царайди. Бу 
Хамма нарсада «тартиб» урнатган, фуцаролик жамияти институтлари ин­
кор этиб келган мустабид шуролар тузумининг натижасидир. Шунинг 
учун хам фуцароларда фуцаролик маданияти, фуцаролик фаоллиги ва 
оммавий маданият сифатлари шаклланиши учун муайян вацт керак.

№&кмс?яоя смесмм женуиялмже/ямда «тяар/ямб» де^ан&у, ^ануз ^ан^ам 
ям/ам/ кераклм^и ̂ а^мда^м мжтимжомм курсямжалар жумунмлмюм ю^ормда 
к^сашмл^ан ̂ ола/тмар с̂ млая мзозр:анадм. Ижтимоий курсатмалар ёки нор­
малар хар цандай жамиятда булади, аммо собиц Иттифоцца улар ялпи 
ва универсал хусусиятга эга эди. Бу курсатмаларга сиёсий маъно хам 
юкланарди: у ёки бу хаётий фаолият усулига йурицномалар, стандарт- 
лар, цонунлар ва бошцалар «юцоридан» рухсат этилиши керак эди. Иж- 
тимоий-сиёсий курсатмалар инсон хаётининг барча сохаларига тааллуц- 
ли эди. Курсатмалар цанча куп, уларнинг амал цилиш доираси цанча 
кенг булса, улар хар бир кишини цанча куп чекласа, унда танлаш 
эркинлиги цанча кам булса — жамиятда тартиб шунча куп булади, 
деган цараш хукм сурарди. Шунинг учун хам Узбекистон сиёсий мента- 
литетида ижтимоий тартиб вазифаси барча ижтимоий муносабатларни 
«тартибга келтириш»дан иборат булган давлат билан узвий богланади. 
Давлат хар хил цонунлар ва йурицномаларни цанча куп чицарса, царорлар 
цабул цилса, улар шахе ва жамият хаётининг барча томонларини цанча 
муфассал тартибга солса, фуцароларга тартиб шунча цаттиц ва ишончли 
булиб туюлади. Аммо бу сифатлар хаммага эмас, балки фуцароларнинг 
маълум цисмигагина хос.

Купчилик фуцаролар хозирги кунда фаол фуцаролик позициялари- 
ни эгаллаганлар ёки эгаллашга харакат цилмоцдалар. Давлатнинг фуца­
ролик жамияти билан нисбати, бажарадиган ижтимоий вазифаси ва функ- 
циялари кулами, давлатнинг жамиятнинг ижтимоий хизматкори булиш- 
дек асосий мацоми тобора теран англаб етилмоцца. Фуцаролик жамияти 
ва ижтимоий фикр давлат хокимияти устидан кенг цамровли назорат 
урнатилишини таъминловчи механизмларни вужудга келтириш борасида 
фаол иш олиб борилмокда. Шуни аництасаввур этиш лозимки, фуцаро­
лик жамияти ва хуцуций давлат эртага барпо этилиб цоладиган воцелик- 
лар эмас. Бу демократик ислохотлар воситасида сабот ва собитцадамлик 
билан вужудга келтириладиган ижтимоий макондир. Бунинг учун муай­
ян вацт ва тарихий даврнинг зарурлиги табиий цонуниятдир.
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9.3. Сиёсий царашлар — сиёсий онгни бахолаш омили

Смесмм %д;)оимар м;ахс афзая курсам /;арса/;ар//м у у:иам.7нм/^а// %афм- 
яямар /ямзмл;и ну/ряам назарм^ан асосламдм. Шахснинг рухий ва цадрият­
ларга асосланган ички эътицоди оцилона царашлар орцали узаро богла­
нади, уларнинг барчаси биргаликда шахснинг сиёсатга муносабатидаги 
Хар хил томонларни ташкил этади. Умуман, сиёсатга эхтиросли муноса- 
батсиз сиёсий эътицодларнинг шаклланиши мумкин эмас, чунки одам­
лар сиёсатга нима учун бефарц эканпиклари хрцида уйламайдилар. Оцилона 
муносабатсиз одамлар уз сиёсий харакатларини тугри режалаштириб, 
муваффациятга эриша олмайдилар. Кадриятларга асосланган муносабат- 
ларсиз уларнинг хаёти учун энг мухим нарса нуцтаи назаридан цилинган 
ишнинг ахамиятини аницпаш мумкин эмас. А. Г. Здравомислов ва 
В. А. Ядовнинг фикрича, «цадриятларга асосланган царашлар шахе тузи- 
лишининг мухим элементидир, уларда шахснинг индивидуал ривожла­
ниши жараёнида тупланган бутун хаётий тажриба узининг ихчам ифода­
сини топади. Бу шахе тузилишининг шундай бир элементики, у онгнинг 
узагини ташкил этади, бу узак атрофида шахснинг барча фикрлари ва 
сезгилари жамланади хамда купгина хаётий масалалар хал цилинади»'.

Сиёсий царашлар одамлар сиёсий онгининг бош элементлари булиб, 
уларнинг сиёсий фаолиятга тайёрлигини шакллантиради. Илмий адаби- 
ётда одатда ижтимоий царашларнинг аффектив (эмоционал), когнитив 
(билишга асосланган) ва конатив (хулц-атворга асосланган) элемент­
лари тафовут этилади. Илгари таклиф цилинган ижтимоий царашлар 
концепциясига асосан, хулц-атвор жихати уларнинг таснифланиши 
доирасидан ташцарига чицарилади, зотан царашларга харакатнинг узида 
доим хам амалга ошавермайдиган муносабат деб бахоланади. Хулц-атвор 
акти купгина царашларнинг мумкин булган, аммо мажбурий хисоблан- 
маган цисмидир. Карашлар ва одамларнинг реал хулц-атвори уртасидаги 
бу тафовут ижтимоий шароитнинг зиддиятли таъсири билангина эмас, 
шахснинг хаёти давомида узлаштириладиган ва узгариб борад иган кдрашлар 
тизимининг зиддиятли хусусияти билан хам изохланади.

Узбекистон фуцароларининг сиёсий царашларини тегишли тарзда 
идрок этиш ва англаб етиш учун турли мамлакатлар ахолисининг сиёсий 
царашларини куриб чицамиз. С. Липсета алохида давлат институтларига 
нисбатан америкаликларнинг ишончеизлиги кучайиб бораётганига цара­
май, уларнинг мутлац купчилиги умуман АКШ сиёсий тизимининг им- 
кониятларини анча ижобий бахолашини цайд этади. Масалан, 1994 йилда 
суровдан утказилганларнинг 72 % «Америка фуцаролари сифатида улар 
Хамиша уз муаммоларини хал цилиш йулларини топа олишлари ва узла-

' Г., ДЗое й. Отношение к труду и ценностные ориентации лич­
ности. — М., 1965. — С. 199.

169



ри истаган нарсага эришишлари мумкинлиги»ни курсатган, 67 % «уз мод­
дий ахроли маълум даражада ёки жиддий яхшиланиши»га умид цилган'.

Бу маълумотлар Америка фуцароларининг купчилиги уз давлатлари 
улар учун мацбул тузилишга эга деб хисоблашларини курсатади, зотан, 
алохида амалдорлар ва, умуман, маъмуриятнинг муцаррар камчиликла- 
рига царамай, у фуцароларнинг шахсий фаровонлиги учун шарт-шаро- 
итлар яратади. Давлат фуцароларнинг шахсий хаёти муаммоларини хал 
цилишга ёрдам бераётганига улар узларининг кундалик тажрибасида 
ишонч хосил циладилар. Бу хол миллий гурур ва ижтимоий умидворлик 
туйгуларини келтириб чицаради.

Барцарор царашлар негизида одамларнинг сиёсий идентификацияси 
амалга ошади, уларда давлатга, партияларга ва уларнинг лидерларига 
муносабат шаклланади. Идентификация одамларни бир вацтнинг узида 
табацалаштиради ва бирлаштиради. Масалан, А К) [! фуцаролари демок­
ратлар ва республикачилар партияларининг тарафдорларига деярли тенг 
булинади. Сайловларнинг натижалари шундан далолат беради. Уз навба­
тида, иккала партиянинг тарафдорлари орасида собит ва иккиланувчи 
тарафдорлар мавжуд.

Иккиланувчи тарафдорлар демократлар ёки республикачиларга бу 
партияларнинг цайси бири, уларнинг фикрича, муайян ижтимоий-ицги- 
содий ва сиёсий вазият шароитларида уларнинг манфаатларини яхши- 
роц ифода эгишига цараб овоз беришлари мумкин^.

Хуш, сайловчиларнинг бир партия тарафдорлигидан бошца партия 
тарафдорлигига утиши цайси омиллар билан боглиц? Купгина социо- 
логларнинг фикрича, бундай партиялараро иккиланишларнинг негизи­
да мамлакат хаётининг асосий масалалари юзасидан сайловчилар пози- 
циясининг партиялар позициясига мос келиши (ёки яцинлиги) ётади. 
Мамлакатда ижтимоий-ицтисодий ва сиёсий вазият узгариши билан 
сайловчиларнинг позициялари хам узгаради, аммо партиялар уз пози- 
цияларини х,ар доим хам тезда цайта куриб чица олмайдилар, чунки 
улар узларининг либерал ёки консерватор, сул ёки унг царашлар та- 
рафдори сифатидаги обрусини сацлашга мажбурдирлар. Универсал парти­
ялар даврига келиб бу классик мавцелар маълум даражада бузилди ва 
эндилицда х,ар бир партия дастурида хар хил мафкураларнинг ацидала- 
рини куриш мумкин, аммо уз сиёсий мавцеи доирасида тегишли сиё­
сий курени ишлаб чициш учун улар асосан маълум эътицод ва цараш­
лар тизимига таянишларига тугри келмоцда.

Партия уз сиёсати ва стратегиясининг ноаницлиги натижасида на- 
фацат иккиланувчиларни, балки узининг цатъий тарафдорларини хам 
йуцотади. Хатто универсал партиялар хам мамлакат ахолиси мухокама

' Царанг: Сравнительная социология. Избранные переводы. — М., 1995. — С. 170 
Ц аранг: А  Ооуегтпё- Ап 1ШгоёисИоп Го РоШюа] 8с1епсе! -  Епё1е\уоос! СНгз,
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цилаётган масалалар юзасидан бир хил баёнотлар беришларига тугри 
келади. Аммо бу баёнотлар бошца партияларнинг баёнотларидан нима 
биландир фарц цилиши керак, акс холда сайловчига цайси номзод учун 
овоз бериш ахамиятсиз булиб цолади.

У ёки бу партияни танлаш шунчаки эхтиром-эътибор ёки антипа- 
тиянинг эмас, балки пухта уйлаб чицарилган хулосанинг натижасидир. 
Шунинг учун хам партиялар сайловчиларга тушунарли сиёсий харакат 
дастурларини ишлаб чицишлари, уларда муайян мамлакат ривожлани- 
шининг маълум босцичида унинг сайловчилари учун энг мухим цадри­
ятларни химоя цилиш стратегиясини аниц баён этишлари керак.

Америкалик социологлар 60-йилларнинг урталаридан бошлаб сай­
ловчилар демократик партия ва республикачилар партияси хамда ном­
зодларнинг позициялари уртасида жиддий фарц мавжудлигини англаб 
келаётганлари, бу фарцлар сайловчиларнинг овоз беришида мухим урин 
тутаётганини цайд этганлар. Харрис хизмати утказган куп йиллик тад- 
цицотлар АКШ ахолиси мафкуравий царашларининг тузилишини аниц- 
лаш имконини берди. Куйида Харрис хизмати 1968—1985 йилларда утказ­
ган умуммиллий суровларнинг натижалари (200 та суров буйича уртача 
курсаткичлар) келтирилган. «Сиз уз сиёсий царашларингизни цандай 
таърифлайсиз?» деган саволга цуйидаги жавоблар олинган (фоизда):

С у л .... .......................................... . 2
Л иберал...........................................  19
Центристик...................... ..............40
Консерватив................................... 36
У н г ...................................................  1'

Бу маълумотлар суровдан утказилганларнинг катта цисми уз цараш­
ларига «центристик» деб таъриф беришини курсатади. 1968—1985 йил­
ларда респондентлар орасида консерваторлар либералларга цараганда 
купроц булган. Бу маълумотлар сайловчиларнинг демократик ва респуб­
ликачилар партиялари уртасидаги иккиланишларининг гоявий негизи- 
ни тушуниб етишга ёрдам беради. Тугри, АКШ ахолисининг 1968—1986 
йиллардаги мафкуравий ва партиявий царашлари узаро мос келмаган: 
республикачилар (консерваторлар) партиясининг тарафдорлари консер­
ватив сиёсий царашлар тарафдорларига цараганда кам булган, демокра­
тик (либерал) партия тарафдорлари эса либерал сиёсий царашларнинг 
тарафдорларидан куп булган. Бу номувофицликни иккала партиянинг 
сайловчилари орасида «партиялар орасида танловчилар» тахминан 50 % 
ни ташкил этгани билан изохдаш мумкин.

' Доямлоа д. Д. Политическая культура современного американского общества.
-  М., 1990. -  С. 146.
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Европа Иттифоци мамлакатларида куплаб сиёсий партиялар фаоли­
ят курсатади, аммо сайловчилар овозларининг асосий цисми одатда 
консерваторлар, либераллар ва социал-демократлар уртасида тацсимла- 
нади. Сиёсий танлаш имконияти АЦШдагидан катта эканлигига цара­
май, сайловчиларнинг царийб 40 % маълум партияларнинг изчил та­
рафдорлари хисобланмайди, балки «партиялар орасида танлаш»ни маъ- 
кул куради. Бу одамларнинг сиёсий онги доирасида зиддиятларни кел- 
тириб чицаради, улар царама-царши сиёсий курсларни илгари сурувчи 
партияларни навбатма-навбат танлашга мажбур буладилар. Франциялик 
сиёсатшунослар утказган тадцицотлар бундай иккиёцламаликнинг са- 
бабларини маълум даражада аницлаш имконини беради. Жадвалда «Ким 
цуйидаги цадриятларни химоя цилишга цодир?» деган саволга берилган 
жавобларнинг натижалари келтирилган.

Сиёсий партиялар циёфаси Франция ахолиси тасаввурида
(1981—1986 йилларда утказилган миллий суровлар, 

фоиз хисобида)'

Кадрият

1981 й. 1986 й.

Сул­
лар

Унг­
лар

Тенг
дара­
жада

Сул­
лар

Унг­
лар

Тенг
дара­
жада

Тенглик 43 12 30 36 16 37

Ижтимоий адолат 46 13 26 41 18 30

Тулиц бандлик 43 12 26 22 29 32

41 17 25 27 29 30

Сиёсий хаётда 34 15 31 26 16 39

Эркинликлар 26 30 28 29 27 34

Мулк 14 48 21 11 54 21

' Манба: Рабочий класс и современный мир. — 1990. — № 6. -  С. 70.
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Ушбу маълумотлар тахдили Франция ахолиси суллар ва унглар «эр- 
кинлик», «тулиц бандлик», «турмуш даражаси» сингари цадриятларни 
химоя кдлишга «тенг даражада» цодир деб \исоблашини курсатади. Суллар- 
нинг анъанавий цадрияти булган «тенглик» буйича уларни унглар хамда 
унглар билан суллар тенг даражада химоя цилишга цодир деб хисоблай- 
диган респондентлар салмоги ортгани кузатилади. Фацат мулкни химоя 
цилиш хамон унглар билан богланадики, бу табиий бир холдир, зотан 
суллар хокимият тепасига келганидан кейин хусусий корхоналарнинг 
маълум сонини национализация циладилар, унглар эса давлат корхона- 
ларининг маълум сонини хусусийлаштирадилар. Крлган цадриятлар буйича 
француз сайловчиларининг тасаввурларида иккала типга мансуб партия­
ларнинг фаолият тарзи аста-секин яцинлашиб бораётгани куринади.

Бундай вазият ГФРда хам кузатилмоцца. Немис олими Дарендорф 
мазкур мамлакатнинг асосий партиялари: Германия Социал-демокра- 
тик партияси, Христиан-демократлар иттифоци/Христиан-социалист- 
лар иттифоци ва Эркин демократик партияларга татбицан, «сул» ва 
«унг» тушунчалари хозирги кунда анча нисбий булиб цолганини цайд 
этади. Бу партияларнинг хар бирида унглар ва суллар деб таснифлаш 
мумкин булган гурухлар мавжуд. Дарендорф Рарбий Европа мамлакат- 
лари кенг ахоли цатламларининг царашларида жиддий узгаришлар со­
дир булганини хам цайд этади'. Ахолининг царашлари узгариши неги­
зида янги хулц-атвор стереотипи вужудга келдики, унинг мазмуни си­
ёсий плюрализмдан, бир партиядан иккинчи партияга, либерал ёки 
социал-демократик сиёсий курени цуллаб-цувватлашдан консерватив 
курени цуллаб-цувватлашга эркин утишдан иборат.

Шунга ухшаш манзара Буюк Британияда хам кузатилади. Бу ерда 
Хам сайловчилар бир масала юзасидан бирон-бир партияни ёцлаб ва 
бошца масала юзасидан унинг позициясини рад этиб, «партиялар ора­
сида танлай бошламоцдалар»^.

Оммавий сиёсий онг уз табиатига кура хар хилдир. Унда одамлар­
нинг сиёсий хаётдаги ходисаларга муносабатини, сиёсий институтлар 
ва уларнинг лидерлари фаолиятидан, сиёсатда уз иштирокидан ва унинг 
натижаларидан одамларнинг цониццанлиги ёки цоницмаганлигини ифода 
этувчи бир-бирига зид кайфиятлар хукм суради. Хокимиятнинг бир 
хил царорлари жамиятда хар хил мавцега эга булган ахоли табацалари- 
нинг царама-царши муносабатини: ёклаш ва цоралаш, цуллаб-цувват- 
лаш ва норозиликни келтириб чицариши мумкин. Бундай муносабат 
асосан муайян мамлакатда мавжуд ижтимоий табацаларнинг узига хос 
манфаатлари ва цадриятлари билан белгиланади.

Узбекистонда умуман сиёсий тизимга хамда алохида сиёсий институт-

' Царанг: Актуальные проблемы современной зарубежной политической науки. Вып. 1.
-  М., 1990. -  С. 18.
 ̂Уша жойда. — 96-6.
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дар, уларнинг етакчилари ва царашларига барцарор муносабат эндигина 
шаклланиб бормоцда. Бунда Узбекистон ахрлисининг сиёсий царашлари 
зиддиятли хусусиятга эга эканлигини эътиборга олиш керак. Бу, аввалам­
бор, давлат хркимиятига нисбатан муносабатга тааллукли. Узбекистон фу- 
царолари орасида «цар бир инсон муносиб турмуш даражасини узи, уз 
мехнати билан таъминлаши керак» ва «фуцароларнинг муносиб турмуш 
даражасини давлат таъминлаши керак» деган царама-царши кдрашлар хукм 
суради. Биринчи фикр либерал царашларга, иккинчиси -  консерватив 
(шуроча) царашларга мос келади. Бу \ол жамиятда эски шуро тузумининг 
ацидалари таъсири хамон сацланиб келаётганлиги билан изохланади.

Узбекистон ахолисида мафкуравий царашларнинг барцарор тузил- 
маеи хрзирча шаклланиб улгургани йуц. Купгина социологик тадцицот- 
лар ва суровлар ахрли уз сиёсий царашларини, яъни «консерваторлар», 
«либераллар», «центристлар», «суллар» ёки «унглар»га мансублигини 
нафацат аникдаб олмаганлиги, балки бу оцимлар ва царашлар уртаси­
даги фарцларни билмаслигини хам курсатади. Бу ахолининг сиёсий са­
вияси ва сиёсий маданияти хали юксак эмаслигидан далолат беради.

Шундай цилиб, сиёсий царашларнинг назарий ва амалий жихатлари 
билан боглиц асосий хулосаларни куйидагича мухтасар таърифлаш мумкин:

— сиёсий онг икки даражада, яъни мафкура ва оммавий психология 
даражасида мавжуд булади;

— либерал, консерватив, сул ва унг хамда социал-демократик маф- 
куралар маълум цадриятлар мажмуини асослаб беради;

— хар бир мамлакатда асосий сиёсий мафкураларнинг узига хос 
вариантлари мавжуд;

— турли мамлакатлар, шу жумладан Узбекистон ахолисининг омма­
вий сиёсий онгида хар хил сиёсий мафкураларга нисбатан нафацат бир 
хил, балки аралаш царашлар мавжуд;

— сиёсий царашлар — одамларнинг давлатга, партияларга, уларнинг 
лидерлари ва царашларига муносабати оммавий сиёсий психологиянинг 
энг мухим тузилмаларидир;

— царашларни узлаштириш фуцаролар ва умуман ахолининг сиёсий 
мойилликларини шакллантиради;

— маълум мафкураларга тарафдорлик одатда маълум партиялар ва 
лидерларга тарафдорлик билан боглиц, аммо тарафдорликнинг бу тур­
лари узаро мос келмаслиги хам мумкинки, ахолининг сиёсий саводи ва 
сиёсий маданияти пастлиги, шунингдек давлат органлари, партиялар 
ва, энг мухими, оммавий ахборот воситалари фаол таргибот ишлари 
олиб бормаётгани туфайли бу холни кузатиш мумкин;

— Рарб демократик мамлакатларида хар хил мафкуралар элементла­
рининг уйгунлигига асосланган «муътадил» царашларга эга одамлар сал- 
моги катта булиб, Узбекистонда хам сиёсий тизим ва сиёсий мафкура- 
ни шакллантиришда бу хол мухим урин тутиши керак.
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X боб. ОММАВИЙ АХБОРОТ ВОСИТАЛАРИ 
ВА ОММАВИЙ СИЁСИЙ ОНГ: УЗАРО ТАЪСИРИ 

ВА БОРЛИКДИГИ

10.1. Сиёсий онгга оммавий ахборот воситаларининг таъсири: 
имкониятлар ва чеклашлар

Алохида шахе сиёсий онгининг шаклланиш жараёни хацида гапир- 
ганда, одатда мазкур жараёнга таъсир курсатадиган турт омил цайд 
этилади:

— шахснинг хаетий тажрибаси (шу жумладан шахе хаетининг ижти- 
моий-ицгисодий шароитлари);

шахснинг тажрибасини у аъзо булган жамоа тажрибасигача кен- 
гайтирувчи шахслараро алоцалар;

— турли ижтимоий гурухларнинг тажрибасини тарцатувчи жамият 
институтлари (маежид, мактаб, партиялар, ижтимоий-сиёсий бирлаш- 
маларвах-к );

— хар кимга инсон хаётининг барча йуналишларида турли халцлар, 
омма ва шахсларнинг тажрибасидан фойдаланиш имконини берувчи 
оммавий ахборот воситалари (ОАВ).

Хозирги замон кишисига фацат ОАВ, шу жумладан китоблар сиё­
сий мухитдаги уз урнини чинакамига тулиц англаб етиш имконини 
беради. Аммо узини узи сиёсий англаш жараёнида ОАВнинг бундай 
вазифаси хал цилувчи ахамиятга эга булиши шарт эмас. Бу жараёнга хар 
бир омилнинг хиссаси турли одамлар учун хар хил булади.

«Шахе» тушунчасидан «омма» тушунчасига утганда оммавий сиёсий 
онгнинг шаклланишида юцорида зикр этилган хар бир омилнинг ахами- 
яти турли жамиятларда хар хил эканлигини цайд этиш мумкин. Бу 
Холат у ёки бу жамиятнинг миллий-маданий хусусиятлари ва тарихи, 
ицтисодий ва техникавий таракдиёти даражаси билангина эмас, балки 
у мазкур даврда бошдан кечираётган муайян ижтимоий-сиёсий вазият 
билан хам боглиц.

XXI аср бошида Узбекистонда жамият ва ОАВ институт муноса- 
батларининг хусусияти бошца мамлакатлардаги бундай муносабатлар- 
нинг хусусиятидан жиддий фарц цилибгина цолмай, 80-йилларнинг 
охирларидан бошлаб жиддий узгаргани аниц.

Оммавий сиёсий онгга ОАВ таъсир циладими ёки йуцми деган са- 
вол купдан бери цуйилаётгани йуц. Ахборот майдонининг субъектлари
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(ахборот ишлаб чицарувчилар, уни тарцатувчилар ва ундан фойдала- 
нувчилар), бир-бирлари билан маълум муносабатларга киришган холда, 
узлари таъсир курсатмасликлари ва узларида таъсирни хцс цилмаслик- 
лари мумкин эмас. Бундай узаро таъсирнинг хусусияти ва даражаси 
Хацидаги царашлар хар хил ва хатто зиддиятлидир. Куплаб хар хил 
царашлар орасидан иккита асосий царашни ажратиб курсатиш мумкин.

Одамларнинг сиёсий онги ва хулц-атвори ОАВ томонидан яратил- 
ган ахборот майдонига жиддий боглиц деган тасаввур анча кенг тарцал­
ган. Шу муносабат билан Э. Денниснинг «ОАВ тафаккуримизни шакл­
лантиради, фикрларимиз ва царашларимизга таъсир курсатади, маълум 
хулц-атвор турларига, масалан, маълум номзод учун овоз беришимизга 
туртки беради»', деган фикрини келтириш уринли булади. Бошца муал- 
лифларнинг фикрича, фуцаролар хулц-атворига ОАВнинг таъсири маъ­
лум жамоатчилик фикрини вужудга келтириш орцали амалга оширила- 
ди. «Жамоатчилик фикрига оммавий туе бера олгани туфайли ОАВ уни 
бошцаришга ва хатто йулга еолишга цодир»^,—деб цайд этади О. В. Кузь- 
мен. Бунинг устига, баъзи бир олимлар, уларга цушилиб купгина сиё­
сатчилар ва журналистлар яциндан бери «медиакратия» — ОАВ хокими­
яти даври яцинлашаётгани, бунда ОАВ воцеликни акс эттириш ва тал­
цин цилишдан кура купроц уни уз цоидалари ва ихтиёрига кура шакл­
лантиради, деб таъкидламоццалар.

Баъзи бир муаллифлар, П. Бурдье концепциясига таяниб, бутун 
халц (ёки унинг бир цисми)нинг цандайдир уртача царашларини ифода 
этувчи жамоатчилик фикри мавжуд эмас, деб цайд этадилар. Ю. Н. Со- 
лодухиннинг фикрича, матбуот царашларни вужудга келтиришда хам, 
уларни тарцатишда хам бевосита иштирок этади, яъни у жамоатчилик 
фикрини ифодаламайди, балки уни вужудга келтиради. У одамларнинг 
олам хацидаги тасаввурларини акс эттирмайди, балки бу тасаввурлар- 
ни, бинобарин, одамларнинг дунёцарашини хам шакллантиради... Жа­
моатчилик фикри деб аталувчи артефактни яратиш ОАВнинг жуда му- 
хим «хокимият» функциясидирз. ОАВни «туртинчи хокимият» деб аташ- 
лари бежиз эмас. Дархацицат, «...тарих маълум даврларда ОАВ сиёсий 
таъсирининг кучи давлат хокимиятининг кучи билан тенглашишини 
курсатмоцда. Бу нуцтаи назардан, ОАВ фаолиятига хокимиятнинг му­
айян шакли деб цараш мумкин»'*.

Аммо ОАВ бундай цудратга эгалигига хамма олимларнинг хам ишон- 
чикомилэмас. Э. Денниснинг юцоридаги фикрига Д. Меррилл шун-

' Деяние А , №рыл,Д. Беседы о масс-медиа. — М., 1997. — С. 139.
* Аузьмен О. & Социология общественного мнения. — Новосибирск, 1996. — С. 34.
3 Царанг: Солоухин /О. Я. Российские средства массовой информации: являются 
ли они четвертой властью? / /  СМИ в политических технологиях. — М., 1995. — 
С^ 15.
4 Уша жойда. — 13-6.
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дай деб эътироз билдиради: «Оммавий ахборот воситалари маълум нар- 
саларга эътиборимизни царатишга цодир, аммо бу харакат цилишга 
мажбур этадиган хокимият эмас»'. Олим фикрининг давомида у цуйи­
даги анча муътадил хулосага келади: ОАВнинг таъсири жамиятга нима 
деб уйлашни эмас, балки нима хацида уйлашни курсатишидадир. Бош­
цача айтганда, ОАВнинг хокимияти куп жихатдан хар бир муайян 
вацтда тегишли «кун тартиби»ни белгилашдан иборат. ОАВнинг чек­
сиз хокимияти хацидаги царашларнинг мухолифлари уз далилларида 
асосан ахолининг сиёсий онги ва сиёсий хулц-атворига ОАВнинг жид­
дий таъсирини тасдицламаган (асосан АЦШда утказилган ва П. Лазаре - 
фельд.томонидан 40-йиллардаёц бошланган) куп сонли эмпирик тад- 
цицотларга таянади.

Сайлов кампаниялари пайтида царашларнинг узгаришини урганишга 
асосий эътиборни царатган америкалик олимлар икки босцичли (ОАВ- 
дан — «царашларнинг лидерлари»га, улардан — турли ижтимоий табаца­
ларга ва гурухдарга) алоцалар жараёнининг тавсифини ва шахснинг 
таъсири моделини таклиф цилдилар. Бу ёндашувда оммавий алоцалар 
марказий, етакчи куч ролини уйнамай, шахслараро муносабатлар ва 
хар хил ижтимоийлаштирувчи таъсирлар цаторидан урин эгалладилар. 
Натижада оммавий онгга оммавий алоца воситаларининг «минимал таъ­
сири» концепцияси таърифлаб берилди.

Хозирги кунда мавжуд царама-царши царашлар уртасида ахолининг 
сиёсий онги ва хулц-атворига ОАВнинг жиддий таъсирини инкор эт- 
майдиган, аммо ОАВ кучидаги мухим чеклашларга ишора цилувчи 
купгина умумий ёндашувлар мавжуд.

Биринчи чеклаш ахборот майдонида ОАВ вужудга келтирадиган ички 
зиддиятлар билан боглиц. Г. Гаджиев цайд этиб утганидек, «ОАВ зидди- 
ятларга ва можароларга тула хозирги замон воцелигининг бир цисми 
булиб, мазкур зиддиятлар ва можароларни у ёки бу даражада вужудга 
келтиради. Шунинг учун хам ахборот оцимлари бир-бирига зид, баъзан 
бир-бирини инкор этувчи куплаб хабарлар ва маълумотлардан ташкил 
топади... Гарчи ОАВ дастурлари ва материаллари мажмуи жамоатчилик 
фикрининг шаклланишига таъсир курсатса-да, аммо улар бу фикрни 
цолипга солмайди»-. Бошцача айтганда, ахборот майдони плюрализми ва 
ахборот манбаларини танлаш эркинлиги ОАВ таъсирига сиёсий хулц- 
атворнинг боглицпигини камайтириш имконини беради. Турли оммавий 
ахборот воситаларининг купчилиги узаро келишиб, таъбир жоиз булса, 
ялписига ишлай бошлаганида, уларнинг таъсири кескин ортади. Бирон- 
бир мафкуравий концепция хатто ОАВнинг чекланган сонида узоц вацт 
сурункали таргиб цилинганида хдм таъсирнинг «самарадорлиги» ортади.

' Ценные А , Жермум,Д. Беседы о масс-медиа. — М., 1997. — С. 155.
- С. Политическая наука. — М., 1994.
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Шундай цилиб, ОАВнинг таъсири алохида хабарлар орцали эмас, балки 
уларнинг ялпи самараси орцали утади, деб айтиш мумкин'.

ОАВнинг таъсири шахе мазкур таъсирнинг асосий субъектини (жур­
налист, ОАВ эгаси, хокимият органи ва шу кабиларни) цандай идрок 
этишига, шунингдек бу таъсир кимнинг манфаатларида курсатилаётга- 
нини англаб етишига жиддий боглиц эканлигини \ам цайд этиб утиш 
керак. Гап шундаки, ОАВни жамоатчилик фикрини ва ижтимоий фа- 
олликни ифодалаш воситасидан хдм кура купроц ижтимоий бошцариш 
органи сифатида идрок этиш ОАВнинг обрусини ва унинг хабарларига 
нисбатан ахолининг ишончини оширибгина цолмай, аксинча, уни ка- 
майтириши х,ам мумкин. Сунгги йилларда ахрлига унинг хулц-атвори- 
ни бошцариш мацеадида таъсир курсатишни кузлаб берилган ОАВ ха- 
бари батамом тескари натижаларга олиб келганига мисоллар анчагина 
топилади. Бинобарин, сиёсий онгга ОАВ хабарлари таъсирининг яна 
бир модели — «тескари» таъсир мавжуд деб фараз цилиш мумкин.

Сиёсий онгга нисбатан таъсир масалаларига дойр хар хил царашлар 
ахрлига сиёсий ахборотдан фойдаланувчи деб царалишини хам белгилаб 
беради. Фуцароларга ё бошцариш объекти деб царалиб, уларга нисбатан 
«туда», «оломон» сингари таъбирларни цуллаш мумкин, ё одамларга ком­
муникации узаро таъсирнинг тула хуцуцли субъектлари деб царалади. 
Бунда шахсга ОАВнинг таъсири ахборот жараёнида шахе цандай роль 
уйнашига ва унйнг мазкур жараёнга муносабатига куп жихатдан боглиц- 
лиги назарда тутилади. Афсуски, хозирги кунда жамиятимизда цуллана- 
ётган баъзи бир сиёсий «те х нол о ги я »лар айнан биринчи ёндашувга асос- 
ланади. Балки шунинг учундир, улар хар доим хам самара беравермайди.

ОАВнинг таъсирчанлик хусусиятига ва даражасига нисбатан хар хил 
царашларнинг куплиги ва зиддиятлилиги оммавий сиёсий онгга юцорида 
зикр этилган таъсир моделларининг реал хаётда мавжудлигини текши- 
риб куришга даъват этади. Тегишли тахдил Узбекистон мицёсида ва 
айницса бугунги кун доирасида утказилса, янада цизицарли булади.

Табиийки, бундай текширувни утказишда, авваламбор, ОАВнинг 
таъсирини хамда оммавий сиёсий онг ва хулц-атворни таърифловчи 
эмпирик курсаткичларни аникдаб олиш керак.

Одамларнинг сиёсий хулц-атвори хар хил шаклларда, шу жумладан 
шахсий сиёсий танловда намоён булади. Смесмм /иа/мое ^аракатл
бмлам ?иасдм/р!ан^ан смесмм жоммллмк мумуммладм, у, уз маеоа/имда, сме­
смм ОН2НМН2 жу/мм .жм^а/илармнм у еки бу с<ара.?/садй узмда би/маимнмрадм. 
Шундай цилиб, мойиллик сиёсий онг ва сиёсий хулц-атвор уртасида 
узига хос богловчи бугин булиб хизмат цилади.

Инсонларнинг сиёсий мойилликларини улчаш суровларнинг энг 
кенг тарцалган элементларидан биридир. Жамоатчилик фикрининг суро-

' Царанг: Деннис А , Д. Беседы о масс-медиа. — М., 1997. — С. 153.
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ви доирасида респондент бирон-бир сиёсий лидер (ёки партия)ни аф- 
зал кургани, аслида, билан мазкур фуцаро сайловда иштирок этади ва 
айнан шу номзод учун овоз беради, деган маънони билдирмайди. Сай- 
ловолди рейтинглари ва амалда овоз бериш натижаларидаги тафовут - 
лар купинча шу билан изо хд а над и. Аммо биз бундай мойилликни фу- 
царонинг сиёсий танлови деб аташни тугри деб хисоблаймиз, зотан 
шахе суровда иштирок этишга рози булиб, лидер ёки партияга нисба­
тан уз муносабатини ифодалаганини маълум даражада сиёсий фаоллик 
ифодаси деб хисоблаш мумкин. Хуллас, суров жараёнида билдирилган 
сиёсий мойилликни шартли равишда сиёсий танлов деб олиб, биз 
шахсий сиёсий онгни у ёки бу даражада таърифловчи курсаткичга эга 
буламиз. Уз навбатида, у ёки бу сиёсий арбобга мойиллик ёки ишонч 
билдирган шахслар салмоги оммавий сиёсий онг холатининг курсат­
кичи булиши мумкин.

Сиёсий танлов царор цабул цилиш жараёни сифатида танланаётган 
сиёсий арбоб хацида субъектнинг у ёки бу даражада хабардорлигини 
назарда тутади. Хабардорлик — сиёсий онгнинг мухим когнитив эле- 
ментидир. Шу билан бир вацтда, оддий фуцаро сиёсий ахборотни фацат 
ОАВдан олиши мумкин. Бинобарин, фуцаролар сиёсий танлов хацида 
царор цабул цилишда асосан ОАВдан олган маълумотларга таянадилар, 
яъни бир сиёсатчини бошца сиёсатчидан афзал куришда улар мазкур 
арбоб хацида узлари учун энг ахамиятли оммавий ахборот канали ёки 
манбаидан олинган маълумотларга асосланадилар.

Демак,; оммавий сиёсий онгга ОАВнинг таъсири у ёки бу сиёсий 
арбоб хацидаги маълумотлар билан мазкур ОАВ аудиториясининг сиёсий 
мойилликлари уртасидаги узаро алоца билан таърифланиши мумкин.

Шундай цилиб, жамиятимизда сиёсий онгга ОАВ таъсирининг 
юцоридаги учала асосий модели — максимал, минимал ва тескари таъ­
сир моделлари мавжудлигини цайд этиш мумкин. Бошцача айтганда, 
фуцароларимиз ОАВ таъсирида узларини хар хил тутадилар, ахборот ва 
сиёсатга оид технологияларни яратишда хар бир муайян мацеадди ауди- 
торияда ОАВ ва оммавий сиёсий онг узаро таъсирининг цайси типи 
етакчилик цилишини жуда жиддий эътиборга олиш керак.

Оммавий ахборот воситаларига нисбатан Узбекистонда хам янгича 
муносабат шаклланмоцда. Улар мамлакатда содир булаётган демократик 
жараёнларнинг фаол иштирокчисига айланиб бораяптилар. Аницроги, ОАВ 
юртимизда царор топаётган фуцаролик жамиятининг узвий таркибий 
институтидеб эътироф этилмоцца. «...Жамоатчилик фикрини шакллан- 
тиришда оммавий ахборот воситаларига мухим урин берилади, -  дейди 
давлатимиз рахбари И. А Каримов. — Хозирги кунда оммавий ахборот 
воситаларининг фаолиятини тубдан ислох цилиш зарурлиги борган сари 
аён булмоцца. Чунки хозирги чуцур узгаришлар, мамлакат сиёсий, ицги-



содий хрётини демократлаштириш суръатлари царшисида оммавий ахбо­
рот воситаларининг фаолияти талабга жавоб бермаяпти»'.

.^^муман олганда^ Узбекистон ахолисининг сиёсий мойилликларига 
ОАВнинг улкан таъсири хацидаги фараз уз тасдигини топмади. Бизнинг- 

I ча, бу чет эл оммавий ахборот воситалари, авваламбор чет эл ахборот 
каналлари таъсирининг ортиб бораётгани, ахолининг менталитети ва, 
энг мухими, материалларни асосан уз шархи ва изохлари билан тушун- 
тирилмасдан берувчи республика оммавий ахборот воситалари таъсир 
имкониятларининг камайиб бораётгани билан изохданади.

Оммавий ахборот воситаларини хациций «туртинчи хокимият»га ай- 
лантириш жараёни хамма жойда хам анча мураккаб кечаяпти. Эскича 
фикр юритиш халигача уз таъсирини куреатмокда... Республикадаги янги 
ижтимоий-сиёсий ва ицтисодий шарт-шароитлар оммавий ахборот во­
ситалари олдига мутлацо янги, шу пайтгача нотаниш булган вазифа- 
ларни куймокда»з.

Шунингдек, барча ОАВнинг мамлакатимиз ахборот майдонида халол 
рацобат асосида фаолият олиб бориши — жамиятни том маънода демок­
ратлаштириш гаровидирз.

Хозирги кунда Узбекистонда 700 дан орт ид газета ва журналлар 
чоп этилади. Шулардан 378 таси давлат ташкилотларига царашли. Дав­
латимиз рахбари узининг 2000 йилдаги мусохабаларидан бирида мам- 
лакатда 490 та газета ва 138 та журнал руйхатга олинганлигини таъкид- 
лаган эди". Агар мустацилликка эрищган йилимиз мамлакатда 351 та 
оммавий ахборот воситалари фаолият курсатган булса, 2002 йилга ке­
либ уларнинг сони 723 тага етди. 1991 йилда республикада 300 дан 
ортиц газета чоп этилган булса, 2002 йилда 600 га яцин номда газета 
чицци. Журналлар сони 60 тадан 165 тага, телерадиокомпаниялар 38 
тадан 70 тага, нашриётлар сони эса 14 тадан 60 тага етди\

Демократик ислохотлар шароитида бир неча сиёсий харакатлар, 
жамоат бирлашмаларининг нашрлари чица бошлади. Масалан, Узбеки­
стон халц демократик партиясининг «Узбекистон овози» -  «Голос Уз­
бекистана», Адолат социал-демократик партиясининг -  «Адолат», 
Миллий тикланиш партиясининг -  «Миллий тикланиш», Фидокор- 
лар миллий демократик партиясининг -  «Фидокор» газетаси нашр 
цилина бошланди^. Жамоат ташкилотларининг 104 та нашри мунтазам

' Дйрм.мо<? А Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсизликка тахдид, барцарорлик 
шартлари ва тарацциёт кафолатлари. -  Т., 1997. -  176-6.
 ̂Уша жойда. -  177-6.
 ̂ Царанг: Биз тандаган йул — демократик тарацциёт ва маърифий дунё

билан х,амкорлик йули. Т. 11. -  Т., 2003. -  25-6.
** Царанг: Хоримое /I. Биз келажагимизни уз цулимиз билан цурамиз. Т 7 -  Т 1999
-  390-391-6.
з Х,аёт ва цонун. -  2002. -  №5. -  3-6.
6 Царанг: Мустацил Узбекистон тарихи. -  Т., 2000. -  213-6.
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чицмоцда, республика мицёсида 4 та ахборот агентлиги, «Интернет» 
компьютер тармоги фаолият куреатмокда.

Оммавий ёзма нашрлар асосан юртимиздаги куп сонли миллатлар 
тилида — узбек, цорацалпоц, рус, цозоц, тожик, циргиз, корейс, та­
тар каби миллатлар тилида чоп этилиб, улар ахолининг сиёсий мадани­
ятини юксалтириш, сиёсий онги ва савияси хамда фаоллигини оши­
ришга самарали хизмат цилмоцда.

10.2. Узбекистон оммавий ахборот воситаларининг 
Г ***"--- бугунги ахволи: таъсир салохияти
' Л  ̂ ^

. Республика ахолисининг сиёсий онгини юксалтиришда махаллий
оммавий ахборот воситаларининг урни ва ахамияти жуда катта. Бироц 
Хозирги кунда ОАВдан ахоли фойдаланадиган ижтимоий-сиёсий ахбо- 

' рот хажми унчалик салмоцли эмас. Тегишли материалларни уциш, ра­
дио тинглаш ва телевизор томоша цилишга сарфланадиган жами вацт- 
нинг цисцараётгани, ОАВ бозорини чет эл ахборот каналлари аста- 
секин эгаллаётгани, бозор муносабатларига утилиши муносабати билан 
ОАВга ахоли ажратаётган вацгнинг цисцариб бораётгани, яъни ицтисо­
дий фаоллашув натижасида телевидениега, газета ва журналларга кам 
вацт цолаётгани кабилар хозирги даврга хос тамойиллардир. Фацат ра­
дио бундан мустасно булиб, сунгги беш йилда республикада ГМ ахбо- 
рот-кунгилочар радиоканаллари сонининг купайиши билан уни «истеъ- 
мол цилиш» хажми хам ортди.

Ахолидан сиёсий танлов ва оммавий сиёсий иштирок талаб этилмай- 
диган нисбатан «тинч» сиёсий хаёт даврларида ижтимоий-сиёсий ахборот- 

 ̂ га омманинг цизициши анча камаяди. Республика ОАВга фуцароларнинг 
ишончсизлиги вацтли матбуотда хам, телеканалларда хам воцеа-ходиса- 
ларни ёритишда тахдилий йуналишнинг камлиги билан боглиц. Фуцаро­
ларнинг бир цисмида ижтимоий-сиёсий хаётга нисбатан цизициш йуцо- 
либ, ундан четга чицмоцца ва одамлар фацат кундалик хаёт — оила, иш ва 
шу кабилар билан кифояланмокдалар. Бундай вазиятда хар цандай сиёсий 
ахборотга булган цизицишнинг йуцолиши табиий бир холдир.

Авваламбор, босма ОАВдан фойдаланиш сохасида жиддий узгариш­
лар содир булди. Охирги йилларда босма ОАВ жамоатчилик фикрини 
шакллантиришда узининг етакчи урнини телевидениега бушатиб берди. 
Республика ва чет эл телеканаллари (авваламбор, Россия телеканалла- 
ри) доирасининг кенгайиши натижасида узбекистонликларда вацтли 
матбуотга булган цизициш анча камайди (масалан, хозирги кунда «Ка- 
малак ТУ» дастурида 12 та Россия телеканали, учта АКД1, иккита 
Британия, биттадан Германия ва Корея телеканалларининг дастурлари 
намойиш этилмокда).
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Матбуот хозирги кунда бошца бозор муносабатларининг цийинчи- 
ликларига ОАВга цараганда купроц дуч келди. Сунгги йилларда даврий 
нашрларнинг тиражлари анча циецарди. ОАВнинг молиявий ах,поли 
ахолининг харид цобилиятига бевосита боглицпиги вазиятни янада му- 
раккаблаштирмокда, чунки купгина оилалар мунтазам равишда газета 
ва журналлар сотиб олиш имконига эга эмас. Сунгги ун йил ичйда 
республика матбуот нашрларининг сони етти-саккиз баравар купайга- 
нига царамай, уларнинг умумий тиражи беш-олти баравар камайди. Га­
зета ва журналлар асосан реклама, мунажжимлар башорати, мучал ва 
телекурсатувлар дастурини чоп этиш лиеобига яшамоцца. Жиддий мате- 
риаллар жуда кам, борлари хам одатда чет эл ОАВдан кучириб босила- 
ди ёки Интернетдан олинади.

Жамоатчилик фикрини урганиш натижаларига цараганда, даврий 
матбуот нашрларини уцувчи шахсларнинг умумий доираси хам тор. Ахоли 
асосан расмий нашрларни («Халцсузи», «Народное слово», «Узбекис­
тон овози», «Правда Востока»), оммавий ахборот-кунгилочар нашрлар­
ни («ПрессТиж», «Даракчи», «Тасвир» ва бошцаларни), шунингдек их­
тисослашган нашрларни («БВВ», «Экономический вестник», «Постда» 
ва бошцаларни) уцийди.
, . Хуллас, ахоли эътиборига молик матбуот нашрлари доираси анча 
тор, бинобарин, мазкур ОАВ турининг ахолига таъсири хам юцори 
булишига умид билдирамиз. Узбекистонликлар сиёсий янгиликлар би­
лан телевидение орцали (ёшлар эса Интернет орцали) танишишни маъ- 
цул курадилар. Буни жамоатчилик фикрини урганиш натижалари хам 
тасдицпайди. Жумладан, ахолининг 90 % сунгги ахборот билан телеви­
дение орцали ва фацат 15-20 % -  матбуот хабарлари орЦали таниши- 
шини билдирган.

Аммо, телевизион ОАВнинг цамров доираси кенглигига царамай 
(медиаметрика хизматларининг маълумотларига цараганда, Узбекистон 
ахолисининг 93—96 % хар хил телевизион каналларни цабул цилиш 
имкониятига эга), уларнинг ахолига таъсири даражасини катта деб 
булмайди. Авваламбор, телеканалга ва телекурсатувларнинг эфирга чи- 
циш вацгига цараб телетомошабинлар аудиториясининг хажми анча фарц 
цилади. Масалан, ёз мавсумида шахарликларнинг царийб 25 % таътилга 
чициши, уйдан ташцарида дам олиши ва бошца шунга ухшаш сабаблар- 
га кура умуман телевидениега мурожаат этмайди.

Медиаметрика хизматларининг маълумотлари ва жамоатчилик фик­
рини урганиш натижалари республика марказий телевидениесининг те­
левизион каналлари орасида ахоли Узбекистон телеканали дастурлари- 
ни купроц томоша цилишини куреатмоцда. Бу канал телетомошабин- 
ларнинг энг катта аудиториясини цамраб олган. Узбекистон телеканали- 
нинг бир кунлик уртача рейтинги Ёшлар, Тошкент ва Спорт телека- 
налларнинг шундай курсаткичларидан бир неча баравар юцори.
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Узбекистон телеканали республикада етакчи мавцега эканлиги 
^  объектив сабаблар билан (Узбекистон телеканали республика ХУДУДИ- 
!ч нинг царийб 97 % ни цамраб олади ва у маълум томошабинлар дойра- 
 ̂ сига мулж&чланмаган) хамда оммавий онгнинг баъзи бир жихатлари, 

жумладан, Узбекистон телеканалини купчилик хамон «энг расмий» 
канал деб идрок этиши билан изохланади.

 ̂ Шу билан бир вацтда, Узбекистон телеканалининг етакчилиги шуб- 
Хасиз эмас. Агар уч-турт йил олдин мутлац купчилик фуцаролар учун 
Узбекистон телеканали сиёсий ахборот олишнинг ягона манбаи хисоб- 
ланган булса, хозирги кунда бошца республика телеканаллари, шунинг­
дек минтацавий ва, айницса, хорижий телеканаллар томошабинлари- 
нинг салмоги анча ортди.

Бу уринда телевизион каналларнинг машхурлик рейтинги уларга 
нисбатан ишонч рейтингидан бирмунча фарц цилишини хам цайд этиб 
утиш керак.

Телеканалларга нисбатан бундай хар хил муносабат жамоатчилик 
фикрига таъсир курсатишнинг асосий каналлари хисобланадиган «Ах­
борот» ва «Ахборот-тахдил» курсатувларига ахолининг муносабатида хам 
намоён булмоцда.

Телетомошабинлар ахборот курсатувларини бадиий фильмлар ва кунги- 
 ̂ лочар-курсатувлар билан деярли бир хилда цизициб томоша циладилар.

Турли социодогик суровларнинг натижаларига кура, фуцароларнинг 
кэрийб 7Ц % ахборот дастурларини хар куни томоша цилишга интилади.

Шундай цилиб; ахоли, бир томондан, ОАВ орцали ахборот олса, 
^иккинчи томондан, олинган ахборотга муайян шубха билан царайди. 
Шунинг учун хам республика ОАВда берилаётган ахборотнинг мазму- 
ни бойитилиши, ранг-баранглаштирилиши, уни таццим этиш усул ва 
воситалари чет элдан кур-курона кучирилмасдан ишга ижодий ёндашув 
кучайтирилиши, бунда узбек халцининг узига хос жихатлари эътибор 
га олиниши, энг мухими, Президентимиз И. А. Каримов цайд этиб 
утганидек, фаол фуцаролик позицияси эгалланиши зарур.

10.3. Ахоли оммавий ахборот воситалари хацида: 
идрок ва ишонч муаммолари

Оммавий сиёсий онгга ОАВ воситаларининг ахборот таъсири курса­
тиш имкониятларининг чекланганлиги сиёсий ахборотдан фойдаланиш 
хажми мутлац камайгани билан эмас, балки бундай фойдаланиш сифа- 
ти талаб даражасида эмаслиги, ахолининг катта цисми ОАВ маълумот­
ларига лоцайд цараши билан изохданади.

Утказилган суровларнинг натижалари жамиятда ОАВ фаолияти юза­
сидан царама-царши фикрлар ва царашлар мавжудлигини курсатади. Бир 
томондан, ОАВ узининг суз эркинлиги принципларига содицпиги ва
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сиёсий хокимиятга нисбатан журналистларнинг анча холис муносабати 
билан ахоли муайян цисмининг эътиборини цозонаётган булса, иккинчи 
томондан, бозор шароитларида яшаб колиш зарурати ОАВни баъзан ах- 
лоций принциплар ва жамият манфаатларини даромад олиш йулида бой 
беришга мажбур цилмоцца; Тугри, бундай икки ёцпама идрок этиш Узбе­
кистон жамиятининг оммавий онгига хос хусусият эмас. Касбий ва ахло- 
ций нормаларга риоя цилиш билан имкон кадар катта даромад олишга 
интилиш уртасида мувозанатни сакдаш бу уз фаолиятида сиёсий эркин- 
лик ва ицтисодий мустациллик принципларини уйгунлаштиришга маж­
бур булган хар цандай ижтимоий институтнинг вазифасидир.

Бу масалада фуцароларнинг царашлари асосан икки царама-царши 
лагерга ажралган.р(озирги хокимият тарафдорлари ва ёшлар ОАВ фаоли­
ятининг купроц ижобий жихатларини куришга мойил булсалар, скеп- 
тиклар эса купроц ОАВ фаолиятидаги салбий жихатлари и цайд этадилар.

Оммавий онгнинг ОАВни икки ёцлама идрок этиши ОАВга нисба­
тан ахолининг умумий ишончи курсаткичларида хам уз аксини топган. 
Бир томондан, матбуот, радио, телевидениега жамиятнинг ишончи бош­
ца ижтимоий ва сиёсий институтларга цараганда анча катта. Буни бир 
цанча социологик суровларнинг натижалари хам тасдицдайди. Бошца 
томондан, ахолининг бир цисми хозирги республика оммавий ахборот 
воситаларининг фаолиятини анча танцидий бахолайди ва ОАВга нисба­
тан ахоли ишончининг умумий курсаткичи унча юцори эмас.

Хар хил тадцицотларнинг натижаларига цараганда, ахолининг туртдан 
бир цисмидан ортиги ОАВга тулиц ишонч билдиради, фуцароларнинг 
ярмидан купи эса «матбуот, радио, телевидение ишончни туда окдамай- 
ди» деб хисоблайди, ахолининг 10-15% эса ОАВга умуман ишонмайди. 
Тугри, ОАВга ишонч даражасининг пастлиги фацат унга салбий муноса­
бат билан эмас, балки бозор муносабатларига утиш, жамият негизларини 
тубдан ислох цилиш шароитларида хар цандай ижтимоий институтларга 
ишончнинг умумий даражаси пастлиги билан хам изохданади.

ОАВга нисбатан оммавий онгнинг зиддиятли муносабати жамият 
хаётига оммавий ахборот воситаларининг таъсири хусусияти хацидаги 
саволга фуцароларнинг муносабатида хам намоён булади. Бир томон­
дан, фуцароларга «мамлакатдаги хаётга таъсир курсатаётган» ижтимоий 
институтларнинг рейтингини тузиш таклиф цилинганида, маълум були- 
шича, жамоатчиликнинг куз унгида ОАВ фацат президентлик институ- 
тидан кейинда туради. Шу билан бир вацтда, ОАВ фаолиятига бевосита 
тааллуцпи булган «Умуман олганда, телевидение, радио, матбуот одам­
лар кайфиятига цандай таъсир курсатади -  ижобийми ёки салбийми?», 
деган саволга фуцароларнинг царийб ярми салбий деб ва фацат туртдан 
бир цисмига яцини ижобий деб жавоб берганки, бу ОАВга нисбатан 
оммавий онг муносабатининг курсаткичидир.
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ОАВ фаолиятининг салбий жихатлари хацида гап кетганида асосан 
оммавий ахборот воситалари таццим этувчи ахборотнинг объективлиги 
муаммоси цайд этилади. Ахолининг ярмидан ортиги ОАВда берилаётган 
ахборотнинг холислигига шубха билан царайди, фуцароларнинг учдан бир 
цисми эса, аксинча, ахборот манбаи сифатида ОАВга ишонишга мойил.

Табиийки, жамоатчилик фикридаги бундай ихтилофда суралган­
ларнинг сиёсий царашлари мухим омил хисобланади. Ишончсизлик кай- 
фиятидаги фуцаролар ОАВ орцали бериладиган ахборотнинг объектив- 
лигини нисбатан танцидий бахолайдилар. Либерал царашларнинг ва­
киллари (ёшлар, зиёлилар ва бошцалар) нисбатан муътадил позиция 
эгаллайдилар.

ОАВга нисбатан ишончсизлик уйготадиган асосий сабаблардан яна 
бири шуки, жамоатчилик оммавий ахборот воситаларини маълум гу- 
рухдарнинг тор манфаатларини ифода этади деб хисоблайди. ОАВ эр- 
'Кинлиги ва мустациллиги принципларини сацлаш зарурлигини асосан 
эътироф этган холда, фуцаролар матбуот эркинлигининг хозирги ахво- 
лига бахо беришда куп жихатдан уз сиёсий царашларига таянадилар. 
Давлат хокимияти, демократик давлат цуриш ва фуцаролик жамияти- 
ни шакллантиришда ОАВнинг мухим урин тутишини эътироф этган 
холда, цензурани бекор цилиб, том маънода эркин ОАВни таъминлаш 
йулида бир цатор мухим цонунлар цабул цилиб, ОАВни демократлаш- 
тиришга йуналтирилган чора-тадбирларни амалга оширди. Улар нимада- 
дир хац, аммо «матбуотга эркинлик берилсин» деган цуруц чацирицпар 
ва шиорлар билан хеч нарсага эришиб булмайди. Бу йуналишда давлат 
хокимияти, ОАВ, сиёсий партиялар ва харакатлар эркинлик, демокра­
тия ва буюк келажак учун узаро хамкорлик ва алоца цилиши керак.

Ахолининг ОАВга нисбатан икки ёцлама муносабатининг яна бир 
сабаби шундаки, Узбекистонда анъанага кура, шуролар давридан бош- 
лаб, оммавий ахборот воситаларига фацат ахборот манбаи деб эмас, жа­
мият ва хокимият уртасидаги икки томонлама алоца каналларидан бири, 
мухим ижтимоий, баъзан шахсий муаммоларни хал цилиш воситаси деб 
цараб келинади. Матбуот органи, радио ва телевидениеда махсус булим- 
лар фаолият курсатиб, улар фуцароларнинг хатлари билан шугулланиш- 
лари, одамларнинг царашлари ва кайфиятларини умумлаштирилган кури­
нишда хокимият органлари эътиборига хавола цилишлари лозим.

Хуллас, республика ахолисининг оммавий сиёсий онгига ва хулц- 
атворига ОАВнинг таъсир курсатиш имкониятлари, умуман олганда, 
чексиз эмас, деб хулоса чицариш мумкин. 80-йилларнинг охирида ку- 
затилган ОАВга ялпи цизициш, эътибор ва ишонч хозирги кунда бир 
мунча камайган. Бу ахолининг ижтимоий-сиёсий ахборотни истеъмол 
цилиш хажмлари цисцаргани ва ОАВга нисбатан ишончнинг камайиши 
.(эилан изохданади.
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Юцоридаги фикрлар ОАВнинг таъсири умуман мавжуд эмас, деган 
маънони англатмайди. ОАВ билан жамиятнинг узаро таъсири табаца- 
лашган хусусият касб этди ва ахборотнинг таъсирига ахолининг турли 
табацалари хрр хил муносабат билдира бошлади.

ОАВ фаолиятига нисбатан уз муносабатини ифодалашда жамоатчи­
лик фикрининг иккиёцламалиги ва зидциятлилиги ОАВнинг жамият­
даги масъулиятли ва мураккаб позициясини акс эттиради. ОАВнинг 
жамиятдаги роли ва функцияси хамда мазкур жамиятнинг бугунги ман­
фаатлари х,ар хил тушунилгани сингари, уз ишида касбий ахлоц прин­
ципларини имкон цадар катта даромад олиш билан уйгунлаштириш 
вазифасини турли оммавий ахборот воситалари хар хил усулда хал кил- 
мокда. Буларнинг барчаси жамоатчиликнинг тегишли муносабатини кел- 
тириб чицараяпти.

ОАВни идрок этиш буйича жамиятимизда сунгги ун йил ичида 
содир булган жиддий узгаришлар шахснинг узини узи сиёсий англаш 
жараёни катта ахборот хажмини жалб этишни талаб цилувчи сиёсий 
янгиланишлар даврида ОАВнинг ижтимоий роли ва таъсири нихоятда 
ортади, фуцаролар асосан шахсий хаётига, кундалик турмушга «шунгиб» 
кетувчи барцарорлашиш даврларида эса, аксинча, ОАВнинг оммавий 
сиёсий таъсири камаяди, сиёсий элита ва унинг интеллектуал мухити 
учунгина уз ахамиятини сацлаб цолади, деган хулоеа чицариш имко- 
нинй беради. ' .

Сайловолди кампанияси шароитида ОАВ хамиша оммавий сиёсий 
онгга таъсир курсатиш сохасидаги уз имкониятларини намойиш этишга 
харакат цилади. Баъзан «корпоратив» кучлар бирлашган тацдирда бу 
имкониятлар бир неча карра ортиши мумкин. Аммо, реал сиёсат билан 
мустахкамланмаган бу таъсирни маълум вацт утганидан кейин омма­
вий онг инкор этади, ялпи ахборотнинг таъсир курсатиш кучи купга 
чузилмаслиги мумкин. Шунда бу хол ОАВдан ахолининг янада узоц- 
лашишига олиб келади ва ишончни, бинобарин, таъсир кучини цайта 
тиклаш учун оммавий ахборот воситалари янада купроц харакат цили- 
шига тугри келади.

Шу нуцтаи назардан^ оммавий ахборот воситалари хам оммага ва 
оммавий онгга боглиц, омма ва унинг ижтимоий онги хам ОАВга сези- 
ларли таъсир курсатишини таъкидлаш лозим.

III булим
ХОРИЖДА ВА УЗБЕКИСТОНДА СИЁСИЙ 

МАДАНИЯТНИНГ НАМОЁН БУЛИШИ

XI боб. МИЛЛИЙ СИЁСИЙ МАДАНИЯТНИНГ 
ХУСУСИЯТЛАРИ

11.1. Ривожланган мамлакатлар сиёсий маданиятининг 
асосий тамойиллари ва таркибий цисмлари

Хар цандай жамиятнинг сиёсий муносабатлари уз ички табиатига 
кура мураккаб таркибли булиб, турли ташци омиллар таъсирида баъзан 
номаданий шакллар касб этиши хам мумкин. Муайян давлат ёки дав- 
латлараро тизим нормал фаолият курсатиши учун мазкур муносабатлар­
ни тартибга солиш, уларни жамиятдаги ахлоц ва маданият билан муво­
фиц холга келтириш зарур. Сиёсий хулц-атворни тартибга солиш воси­
талари ва нормалари айнан сиёсий маданият таркибида шаклланади хамда 
Хокимият муносабатларини рагбатлантирувчи негизни ташкил этади.

Умумий нуцтаи назардан, украиналик олим С. Г. Рябовнинг фик­
рича, смесмм жядяниятя иж/яижоим жядяииятйяи/м к^риниимяридян бмрм 
булиб, сиесятя субьек/яинми^ уз лммфая/ялй^мнм руе&я чи^ярмм/учун ку- 
^яи/дя миипирок з/ями/^я, ^окижияж^я /яявсир курсяжию еки уни Э2я/мяи/ 
учуй куряюдя ббм/%я жябя^яляр йя смесим ку<мяр ймян /яоржимимая л^ой- 
итми^и ^яжс)я тяямф/!и2имин2 ифодясм булибХИЗЖЯ7Я КИЛЯ̂ м'.

«Жахон сиёсий маданияти» ва «миллий сиёсий маданият» тушунча- 
ларини бир-биридан фарцлаш зарур. Тугри, мазкур тушунчаларнинг 
асосида битта негиз — сиёсий маданиятнинг умумий назарияси ётади. 
Аммо, «жахон сиёсий маданияти» тушунчаси анча кенг ва мавхумдир, 
у жахон (илгор) сиёсий тажрибасини, мазкур ходисанинг классик на- 
муналарини, сиёсий маданиятнинг маълум прогрессив моделлари, нор­
малари ва анъаналарини, халцаро этикет кабиларни уз ичига олади. 
Проф. В. Ковалевскийнинг таъкидлашича, миллий сиёсий маданият де­
ганда, мавжуд сиёсий маданиятни экстраполяция цилиш ёки жахон 
еиёсИй маданияти моделларидан фарц циладиган янги сиёсий мадани­
ятни шакллантириш тушунилади. У давлатнинг ички ва ташци хусуси­
ятларини (жамият хаётининг ижтимоий, ицтисодий, сиёсий ва бошца

' Царанг: Рябоа С. Г. Политическая теория государства. -  Киев, 1996. -  С. 206.
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сохаларини, жугрофий-сиёсий холатни, давлатнинг жахондаги урни ва 
ахамиятини ва шу кабиларни) уз ичига олади'.

Алохида мамлакатларнинг сиёсий маданияти даражасини бахолаш- 
га, жа^он сиёсий маданияти билан уларнинг диалектик алоцасини курса­
тиш ва ривожланиш истицболларини аницпашга уриниб куриш учун 
юцорида зикр этилган иккала тушунча хам эътиборга моликдир. Шу­
нинг учун, сиёсий маданиятнинг умумий назарияси доирасида, алохи­
да мамлакатларга татбицан унинг асосий мезонларини изчил кетма- 
кетликда куриб чициш керак.

Сиёсий маданият турли миллатлар маданиятининг бир кисмидир. 
Аммо, шу билан бир вацтда, у хар бир давлатда уз хусусиятларига эга. 
Сиёсий маданиятга, умуман олганда, унинг типлари нуцтаи назаридан 
цараш мумкин. Биринчи холда бу Европа ва Шарц типларидир.

/-.ж'а&ял.
Европа ва Шаря, сиёсий маданиятининг 

узига хос жихатлари

РАРБ ШАРЦ

1. Хокимият инсоннинг инсон 
устидан жисмоний, маънавий ёки 
бошца ^укмронлигига асосланиши- 

га булган ишонч.
2. Сиёсатга халол уйин ва цонун 
олдида фуцароларнинг тенглиги 

принциплари асосида хал 
цилинадиган можаронинг 

турларидан бири деб цараш.
3. Хокимият ваколатларини амал­
га ошириш учун шахснинг узига 

туцдигини англаб етиш 
шахе эркинлиги идеалларининг 

устуворлиги.

1. Хокимиятнинг илохий келиб . 
чицишига булган ишонч; унга 
инсонга хос хрч цандай олий 

хусусиятларнинг боглиц эмаслиги.
2. Сиёсатга кахрамоиларнипг хулц-

атвор кодексига ва илохий 
бошцарув принципларига буйсун- 

дирилган фидокорона, хамма- 
нинг хам цулидан келавермайди- 
ган фаолият деб цараш; сиёсий 

хрдисаларнинг тасодифийлигини 
инкор этиш; сиёсат муроса, уйгун- 
лик ва тотувликни барцарор этиш 

воситаси деб тушунилади.
3. Хокимият ваколатларини амал­
га ошириш учун шахснинг узига 
туцлигини инкор этиш; шахе ва

Хокимият уртасидаги муносабат- 
ларда воситачига э\тиёж; адолат 

идеалларининг устуворлиги; 
шахснинг сиёсий лоцайдлиги.

' Царанг: Д. [сторичн] та полп-олопчт дослщження. -  Донецьк: Видання
Донецького нацюнального ун1верситету. — 2001. -  № 3. — С. 108.

188

Рарбий Европа типига мансуб сиёсий маданиятга цуйидагилар хос:
— умумсиёсий масалаларни хал цилишда фуцаролар иштирокининг 

мажбурийлиги;
— шахснинг фуцаролик суверенитети;
— христианликнинг диний цадриятларини хисобга олиш.
Сиёсий маданиятнинг Шарций типи:
— Осиё аграр ишлаб чицариш усули каби жамоа тузилмалари хаётий 

фаолиятининг хусусиятлари;
— араб-мусулмон, хиндий-буддавий, конфуцийлик конфессияла- 

рининг таъсири билан белгиланади.
Сиёсий маданиятни тахдил этишда ривожланган ва ута ривожлан­

ган мамлакатларнинг сиёсий маданиятини урганиш мухимдир. Сиёсий 
маданият индивидларнинг хокимият сохасида узаро алоца цилиш усули 
сифатида одамлар сиёсий онги ва хулц-атворининг маълум сифат хусу- 
сиятларинигина уз ичига олади. Энг ривожланган Рарб мамлакатларида 
илдиз отган фуцаролар маданиятининг асосий хусусиятларига чуцур 
билимга асосланганлик, фаоллик ва хокимият тизимига тарафдорлик 
киритилади'. Мазкур масалани куриб чицишда биз ушбу маданиятнинг 
халцаро циёсий тадцицотларда цулланиладиган белгиларини асос цилиб 
оламиз. Уларда одатда:

1) сиёсатга цизициш;
2) демократия фаолиятидан цонициш;
3) сиёсатга таъсир курсатишга лаёцатлилик туйгуси;
4) сиёсий хаётда цатнашиш;
5) демократик институтлар ва цадриятларга тарафдорлик урганилади.
Сме'сатяаа %мзм%ми/ фуцаролар маданиятининг асосий хусусиятидир.

Одамлар узларини цизицгирмайдиган ишларда иштирок этмайдилар ва 
бунинг натижасида улар сиёсий функцияларни амалга ошириш учун 
зарур куникмаларни эгаллаб, узларини хокимиятга таъсир курсатишга 
цодир (лаёцатли) деб хис цила олмайдилар.

Смесмм лаё%атй -  ̂ окмжмя/иаа тиабсмр курсамммаа узмнмна 
аммм ^мс ^м^мм/ ^ажда смесмм ^арорларнм жусжа^му? %мла олмм/
кунмк^иасм — смёсмм даё?ида ̂ унжазаж мм/жмрок э/имм/ нсамзмда еуисуд- 
аа келади. Демократик институтлар фаолиятидан цонициш ва демок­
ратик цадриятларга тарафдорлик фуцаролар маданиятининг якунловчи 
хусусиятидир.

Европа Иттифоци (ЕИ) мамлакатларида 1973 йилдан буён хар йили 
бахорда ва кузда утказиладиган «Евробарометр» дастури доирасида жа­
моатчилик фикрини урганиш натижалари алохида мамлакатлар ва уму­
ман ЕИда сиёсий маданиятнинг ахволини икки асосий мезон — сиёсат-

' Царанг: /1, Дерй: С. Гражданская культура и стабильность демократии / /
Политические исследования. -  1992. -  №4. -  С. 128-133.
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га цизициш ва демократия институтлари ишидан цониццанлик асосида 
бахрлаш имконини беради.

Утган йиллар давомида ЕИ мамлакатларида сиёсатга катта ва муъта- 
дил цизициш билдирганлар салмоги (1983 йилда 42 % ва 1994 йилда 
45 %) сиёсатга унча цизицмаган ёки умуман цизицмаганлар салмоги- 
дан (1983 йилда 58 % ва 1994 йилда 55 %)бирмунча кам булган. Сиё­
сатга цизиццанлар ва цизицмаганлар сони деярли бир хил булган, бун­
да сиёсатга жуда цизицувчилар ва сиёсатга нисбатан мутлацо бефарцлар 
камчиликни ташкил этган (1983 йилда 11 ва 24 %; 1994 йилда 10 ва 
18 %). Сиёсатга нисбатан цизициш даражасига кура, ЕИнинг алохдда 
мамлакатлари бир-биридан жиддий фарц цилади. Масалан, 1994 йилда 
суровдан утказилганлар орасида сиёсатга катта ва муътадил цизициш 
билдирганлар ЕИ буйича урта х,исо6да 55 %, Данияда — 72 %, Герма- 
нияда -  42 %, Испанияда — 37 %, Португалияда — 26 % ни ташкил 
этган. Буюк Британияда бу курсаткич ЕИ буйича уртача курсаткичга 
тенг булган -  55 %'. «Демократлаштиришнинг биринчи тулцини» мам­
лакатларида (1848-1934; Дания, Буюк Британия) сиёсатга цизициш 
«демократлаштиришнинг иккинчи тулцини» мамлакатларидагидан (1949— 
1968; Германия) анча кучли. Уз навбатида, бундай цизициш Германия- 
да «демократлаштиришнинг учинчи тулцини» мамлакатларидагидан 
(1974-1991; Испания, Португалия) кучлироц. АЦШда сиёсатга цизи­
циш даражаси дастлабки икки муцобиллар буйича 1990 йилда 61 % ни 
ташкил этган, яъни Европадаги уртача курсаткичдан баланд булган. 
Мазкур маълумотларга асосланиб, фуцаролар маданияти элементлари­
нинг ривожланиши демократик институтлар фаолиятида иштирок этиш 
тажрибасининг катталигига боглиц, деган хулоса чицариш мумкин.

Демократия фаолиятидан цонициш даражасининг тахдилида хам шун­
дай манзарага дуч келиш мумкин. ЕИда демократиядан цониццанлар 
(тула ёки цисман) ва цоницмаганларнинг нисбати бутун давр мобайни- 
да деярли узгармаган: 1987 йилда 50/46 % ва 1994 йилда 51/46 %. 1989— 
1990 йилларда мазкур курсаткичдаги узгаришлар умумий манзарага де­
ярли тузатиш киритмайди. Шу билан бирга, алоцида мамлакатларда 
мазкур курсаткич жиддий фарц цилади. 1994 йилда демократиядан тула 
ёки цисман цониццанлар салмоги Данияда 82 %, Германияда -  59 %, 
Португалияда -  48 %, Испанияда — 34 %. Буюк Британияда бу курсат­
кич ЕИ буйича уртача курсаткичга тенг булган — 51 %̂ . Демократиядан 
цониццанликнинг бундай даражасини норматив, сиёсий тизимнинг ба- 
рцарорлигини таъминлаш учун етарли деб хцсоблаш мумкин.

«Евробарометр» цайд этган царама-царши сиёсий позициялар муво- 
занати (манфаатдорлик — манфаатсизлик, цониццанлик -  цоницмаган-

' Царанг: ЕигоЬаготе:ег. РиЬНс О ртю птМ ю  Еигореап Ыпюп. Тгепё УапаЫез. 1973—1994. 
1994. ЫоуетЬег. — Р. 16)-166.
 ̂ Уша жойда -  21-35-6.
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лик) Альмонд ва Верба ишлаб чиццан фуцаролар маданияти моделига 
тулиц мос келади (бу моделларни биз 4.2-§ да куриб чиццанмиз). Бу хрл 
вакиллик демократичен тизимида фуцаролар маданиятининг царама-царши 
функцияси билан изохданади: у мазкур тизимнинг барцарорлиги ва са- 
марадорлигини бирваракай таъминлаши керак. Бундан ташцари, алоцида 
мамлакатлар ахрлисининг маданияти сиёсий иштирокнинг узига хос таж­
рибаси асосида шаклланишини эътиборга олиш лозим, шунинг учун цам 
демократиянинг барцарорлиги ва самарадорлигини юцорида курсатилган 
царама-царши позицияларнинг цар хил нисбатида таъминлаш мумкин.

Гэллап институт 1985 йилда утказган халцаро тадцицот натижала­
рига-цараганда, «бошца 12 та Рарб мамлакатининг фуцароларига тац- 
цоелаганда, америкаликларни уларнинг демократик бошцарув шакли 
фацат урта цисобдагина цоництиради»'.

Тадцицотда цар хил манзара цайд этилди. Жумладан, АКД1 ахрли­
сининг демократиядан цониццанлик даражаси Португалиядагидан анча 
юцорилиги аницчанди. Бу табиийдир. Зеро, 70-йилларнинг урталарига- 
ча Португалияда диктатура хукм сурган. Шу билан бир вацтда, Испа­
ния ахрлисининг демократиядан цониццанлик даражаси АКД1 ахрли­
сининг демократиядан цониццанлик даражаси билан деярли бир хил- 
лиги цайд этилди. Вахрланки, Испанияда цам 70-йилларнинг иккинчи 
ярмигача диктатура хукм сурган. Нихрят, АЦШ бу жицатдан демокра­
тия фацат Иккинчи жахрн урушидан кейин вужудга келган ва фуцаро­
лар маданиятининг купгина мезонларига кура 60-йилларнинг бошида 
АК^Щдан орцада булган Германиядан ортда эканлиги аницпанди^. Маса­
лан, АКД1да суровдан утказилганларнинг 43 %, Германияда эса — 34 % 
сиёсий кампанияларга «катта эътибор» берган (2-жадвал). Куйидаги жад- 
валда «Миллий сайловлар пайтида сиёсий кампанияларга цандай эъти­
бор берасиз?» деган саволга жавобларнинг натижалари буйича олинган 
маълумотлар келтирилган.

Одатда, норозилик билдиришга тайёрлик ва норозилик акциялари- 
да реал иштирок этиш узаро мос келмайди. Альмонд ва Вербанинг фик­
рича, фуцароларнинг бу «таъсир курсатиш салоцияти» элитанинг масъ- 
улиятини оширувчи омиллардан бири булиб хизмат цилади^

В. Рукавишников, Л. Халман ва П. Эстер утказган халцаро тадцицот 
натижалари АЦШ ва Европа мамлакатлари ахолисининг норозилик акци- 
яларида иштирок этишга тайёрлигида фарцлар мавжудлигини курсатади'*.

' Уопс/а Л., У. Ж , ОоМ/яая У. ТЬе СЬа11еп§е оГ Оетосгасу. С о у еттеп ( )п А тепса. — 
Кппсеюп, 1989. — Р. 55.
 ̂ Царанг: Л/тонг/ С., .У. ТЬе С;у]1 СиИиге: РоМйса1 АМ]{ибез апб Оетосгасу !п Ргуе 
Nа[^опз, -  Рппсе(оп, 1963. -  Р. 218, 302, 304.
 ̂ Царанг: Лльмонд Г., С. Гражданская культура и стабильность демократии

/ /  Политические исследования. — 1992. — №4. — С. 125-126.
4 Батафсил маълумот учун царанг: Руксаиимикое Д., .Холман Эе/ие/; Д  Политические 
культуры и социальные изменения. Международные сравнения. — М., 1998. — С. 180.
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Сиёсий кампанияларга муносабат, % 
(1959-1960 йилларда утказилган халцаро циёсий тадцицот)'

Жавоб варианглари АКШ Буюк
Британия Германия Италия Мексика

Катта эътибор бераман 43 25 34 17 15

Катта эътибор бермайман 44 47 34 23 38

Кам эътибор бераман 12 29 27 54 45

Тадцицот натижалари бойкотлар, намойишлар ва рухсатсиз иш таш- 
лашлар шаклида норозилик билдиришга тайёрлик даражаси АЦШда 
юцорида санаб утилган Европа мамлакатларидагига цараганда урта х.исоб- 
да анча баландлигини куреатмокда. Мурожаатномаларга имзо чекишда 
иштирок этишга энг катта тайёрлик — Португалияда, бойкотларда иш­
тирок этишга энг катта .тайёрлик — Италияда, намойишларда иштирок 
этишга энг катта тайёрлик — Португалияда, иш ташлашларда хамда 
биноларни эгаллаб олиш ва йулларни цамал цилишда иштирок этишга 
энг катта тайёрлик Францияда цайд этилди. Умуман олганда, норози­
лик акцияларининг барча шаклларида иштирок этишга тайёрлигини 
Европа мамлакатларида хдм, АЦШда хам суралганларнинг учдан бир 
цисми маълум цилган.

Юцорида зикр этилган барча курсаткичлар буйича АКД1 ахолиси 
Буюк Британия ва Германия ахрлисидан узиб кетди. Аммо сайловда иш­
тирок этиш даражасига кура у нафацат мазкур Рарб мамлакатларидан, 
^атто Шарций Европадаги айрим мамлакатлардан х.ам орцада^. Бу факт 
сиёсий хулц-атворнинг барча шаклларини хам фуцаролар маданиятини 
намоён этиш шакллари деб цисоблаб булмаслигини курсатади. Оддий 
сайловчиларнинг аксарияти аслида сиёсий жихатдан пассивдир, чунки 
сайловлар оралигидаги даврда улар сиёсий хаётга хеч цандай цизициш 
билдирмайдилар. Бундай цизицишнингривожланишдаражаси, юцорида 
цайд этиб утилганидек, АЦШ ахолисида Буюк Британия ва Германия 
ахолисидан баланд. Шунинг учун хам бу мамлакатда фуцароларнинг кун­
далик сиёсий хаётда иштирок этиш даражаси хам баландцир.

Сиёсий иштирок курсаткичлари жумласига конвенционал хулц-ат- 
ворнинг партияларга ва бошца сиёсий ташкилотларга аъзолик, шунинг-

' Жадвал манбаи: /(//иоиа' С., ^ А а  У. ТЬе С1УЛ Си){иге. РоЧИса! АиНибез апс! Оетосгасу 
т  Нуе Nа[^оп8. -  Рппсс(оп, 1963. -  Р. 89.

К арат . Уа/?б̂ а Й(?/ту У. ,4/.. У. ТЬе СЬа11еп§е оГ Оетосгасу. Ооуегптеп!
Атепса. -  Рппсе{оп, 1989. -  Р. 240-241.
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дек уларнинг кундалик фаолиятида иштирок этиш сингари шакллари­
ни хам киритиш мумкин. Утказилган циёсий тадцицотлардан бири (1974) 
бу хацда маълум тасаввур хосил цилиш имконини беради.

Урганилаётган икки белги буйича мамлакатлар уртасида жиддий тафо- 
вутлар, шунингдек суралганлар орасида партия аъзолари ва фаоллари сал- 
могида номувофикдик цайд этилди. Баъзи бир холларда (Австрия ва Гер­
мания) ахоли партияларга аъзоликни афзал курса, бошца холларда (АК,Ш 
ва Япония) партия учун ишлашни афзал куради'. Бу мамлакатларнинг 
Хаммаси постиндустриал ва демократик мамлакатлар жумласига киради, 
улар ахолисининг сиёсий маданиятини эса фуцаролар сиёсий маданияти 
деб эътироф этиш мумкин. Бинобарин, турли индустриал ва постиндуст­
риал мамлакатларда фуцаролар маданияти алохида курсаткичларининг ри­
вожланиш даражасида жиддий тафовутлар булиши мумкин. Демократияга 
утиш босцичидаги мамлакатлар хацида хам шундай дейиш мумкин.

Сиёсатда иштирок этиш билан бир цаторда, хокимият органлари 
цабул цилаётган царорларга таъсир курсатишга цодирликни хис цилиш 
фуцаролар маданиятининг мухим таркибий цисми хисобланади. «Цайта 
курилган фуцаролар маданияти»да бу курсаткич мацаллий ва миллий 
мицёсда цараб ч и цилган (3-жадвал).

Фуцаролар лаёцати, 1959-1974 йиллар,

Мамлакат
Махаллий лаёкрт Миллий лаёцат

1959 йил 1974 йил 1959 йил 1974 йил

АКШ 77 77 75 82

Буюк Британия 78 74 62 66

Германия 62 70 38 59

Миллий ва махаллий мицёсда адолатсиз царорлар цабул цилинган 
такдирда харакат цилишга цодир булган одамлар салмоги АКД1 ва Буюк 
Британияда 1959 йилда Германиядагидан анча катта булган. 1974 йилда 
Германияда сиёсий лаёцатли фуцаролар салмоги 1959 йилдагидан анча 
ортди (айницса миллий мицёсда). Бу хокимият царорларига таъсир курса- 
тигйга цодирликка ишонч оддий фуцароларда сиёсий иштирок тажри-

' Царанг: ТЬе СлуН СиИиге Кеу[8Йе<1 /  Е(1. Ьу С. А ]точё апё 5. УегЬа. -  №у/Ьигу Рагк, 
1989. -  Р. 249.
 ̂Жадвал манбаи: Уша жойда. — 232-6.
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басининг тупланишига ва, энг мухими, демократик институтларнинг 
мустахкамланишига цараб вужудга келади, деган царашнинг тугрили- 
гини яна бир карра тасдицлайди. Шуниси цизицки, АЦШда хокимият 
царорларига таъсир курсатишга узини лаёцатсиз деб хисоблайди ган фу­
царолар салмоги сиёсий кампаниялар билан цизицмайдиган одамлар 
салмоги билан деярли бир хил'.

Демократияга тарафдорлик ривожланган ва ута ривожланган мам­
лакатлар ахолиси фуцаролар маданиятининг умумлашган элементидир. 
«Евробарометр» агентлиги утказган суровлар натижасида мавжуд жами­
ят тузилишига ахолининг тарафдорлиги даражаси ЕИ мамлакатларида 
анча баланд эканлиги аницланди: суровдан утказилганларнинг жуда оз 
цисми жамият тузилишини инцилобий харакатлар ёрдамида тубдан 
узгартириш мумкинлигини цайд этган. Купчилик уни ислохотлар ёрда­
мида аста-секин яхшилашни ёцпаган^.

Энди ривожланган ва ута ривожланган мамлакатларнинг ахолиси 
таянувчи цадриятларни куриб чицамиз. Цафиялмар -  и/мямлим керак 
ор/^а/; жа^са&ар ^а^мда э&тимроф э/и^а/; эб/нм/^одлардмр. Демокра­
тик цадриятлар икки юз йил муцаддам, хозирги замон вакиллик ти­
зимининг дастлабки шаклланиш даврида эълон цилинган эди. Бундай 
цадриятлар жумласига эркинлик, тенглик, адолат ва инсон хуцукдари 
киради. Цадриятларни урганишда бу тушунчалар одатда бир-бирига 
царши цуйилади, яъни респондентлардан икки тушунчанинг цайси 
бири мухи мл и ги суралади.

Р. Жанд, Ж. М. Берри ва Ж. Голдман утказган тадцицот натижалари- 
нинг тахпили АЦШ ва Буюк Британия ахолисининг мутлац купчилиги 
тенгликдан эркинликни афзал билишини курсатди. Францияда бу ус­
тунлик юцоридагидек узил-кесил булмаган. Цолган мамлакатларда тенг­
лик ва эркинликка деярли бир хил муносабат кузатилган^. Бу фуцаро­
лар маданиятининг асосий элементлари юксак даражада ривожланган 
мамлакатларда ахолининг купчилиги давлат ёрдамисиз шахсий муваф- 
фациятга эришиш имконини берувчи эркинликни афзал билишини 
курсатади. Бундай маданият кам ривожланган мамлакатларда ахоли тенг 
иккига булинади: унинг бир цисми эркинликни, иккинчи цисми тенг- 
ликни афзал куради. Бу мамлакатлар орасида, В. Рукавишников, 
Л. ХалманваП. Эстернинг фикрича, Германияда фуцаролар маданияти 
етакчилик цилади ва вакиллик демократиясининг барцарор тизими хукм

' Батафсил маълумот учун царанг: Хаменскоя Л й. Политическая культура США / /  
Мировая экономика и международные отношения. -  1993. -  N94; Ор&жук 77. Амери­
канская политическая система: поиск эффективной демократии / /  Свободная мысль. 
- 1 9 9 ) . - № 1 4 . - С .  44-55.
 ̂Царанг: ЕигоЬаготеСег. РиЬИс Орнмоп т  1Ье Еигореап Ч топ . Тгепё УапаЫе5. 1973-1994. 
1994. NоVетЬе^. — Р. 37-49.
з Царанг: УаяА? Д., Де/ту V. А/., ОоМяюя У. ТЬе СЬаНепее оГ Оетосгасу. С о у еттеп ! 
Атепса. — Рппсе{оп, 1989. — Р. 22.

суради'. Келтирилган маълумотлар асосида фуцаролар маданиятининг 
либерал варианти билан бир цаторда, сиёсий тизимнинг (Альмонд ти- 
пологиясига мувофиц) Европа Континентал типига купроц мос кела- 
диган либерал-эгалитар варианти хам мавжуд деб тахмин цилиш мум­
кин. 1990-1991 йилларда Европада утказилган цадриятларни урганиш 
маълумотлари хам бу хулосани маълум даражада тасдицлайди^.

Айтилганларни умумлаштириб, ривожланган мамлакатларда мавжуд 
мафкуравий ихтилофлар билан фуцаролар маданияти уртасида бевосита 
боглицлик мавжуд эмас деб цайд этиш мумкин. Либерал, консерватив 
ва социал-демократик цадриятларнинг тарафдорлари демократия тараф­
дорлари булишлари хам мумкин ва улар хокимият тепасида булган давр- 
ларида буни куп марта исботлаганлар. Афтидан, бу инструментал цад­
риятлар фуцаролар маданиятига жиддий таъсир курсатмайди; унга кун­
далик хаётий цадриятлар купроц таъсир курсатади.

11.2. Япониянинг анъанавий сиёсий маданияти

Япониянинг урушдан кейинги тарихида сиёсий маданият куп жи­
хатдан эволюция йули билан узгарган ва жуда мураккаб ривожланиш 
йулини босиб утган ходиса сингари намоён булади. Иккинчи жахон 
урушидаги маглубият мамлакат учун улкан маданий йуцотишни, 1868 
йилги Мэйдзи инцилоби давридан бошлаб царийб бир аср хукм сурган 
сиёсий ва мафкуравий стереотипларнинг бузилишини англатар эди\

Биринчи навбатда «япон миллатининг илохий мацоми», цуролли 
кучларининг енгилмаслиги, император оиласининг «илохий келиб чи- 
циши» хацидаги ва авторитар-милитаристик тузумнинг бошца шунга 
ухшаш цупол ва ибтидоий мафкуравий ацидаларига путур етди. Шу 
билан бирга, бу ижтимоий онг ва сиёсий вазиятдаги эндоген узгариш­
лар туфайли эмас, фацат харбий маглубият ва капитуляция, АЦШ 
оккупацион маъмурияти олиб кирган мамлакатни демократлаштиришга 
царатилган янги сиёсат туфайли содир булди.

Шунга царамай, капитуляция ва оккупациянинг маданий-сиёсий 
оцибатлари, авваламбор, оммавий сиёсий онг ва сиёсий царашларнинг 
энг юзаки цатламларига таъсир курсатди, сиёсий воцеликни лоцайд- 
тургун идрок этиш негизига, умуман олганда, путур етказмади. Япония 
сиёсий маданиятининг негизини ташкил этувчи сиёсий хулц-атвор­
нинг асосий принциплари эмас, балки муайян сиёсий институтлар, 
гоявий, сиёсий догмалар таназзулга учради.

Япониянинг анъанавий сиёсий маданиятида консерватизмнинг ва 
сиёсий хаётда иштирок этишга нисбатан пассив муносабатнинг илдиз

' Царанг: 7?., Аотшан У7., Эсте/? /7. Политические культуры и соци­
альные изменения. Международные сравнения. — М., )998. -  С. 193.
 ̂Уша жойда. -  С. 131.
 ̂ Царанг: Япония: полвека обновления /  Под. ред. Д. Б. Лммес. -  М. 1995. -  С. 124.
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отишига олиб келган бир цатор жнхатлар кузга ташланади. Япон куль­
турологи К. Накамуранинг таъбири билан айтганда, бу «туфон типига 
мансуб маданиятдир». Туфонлар зонасининг икдими сингари, у бурон- 
лар ва дахшатли вайронгарчиликлар даврларига вацтинча туцнаш кела­
ди, туфон утиб кетганидан кейин эса осмон яна мусаффо туе олади ва 
жамият узининг аввалги холатига цайтади'.

Сиёсий хулц-атвор анъанавий стереотипларининг илдизи цишлоц 
жамоаси хаётининг маданий принципларига бориб тацалади. Бир цатор 
япон олимлари бу маданият типини «цишлоц жамияти» маданияти деб 
таърифлаганлар.

«Ва» тушунчаси мазкур принципларнинг энг мухимларидап бири­
дир. Буни тахминан «уйгунлик принципи» деб таржима цилиш мумкин^. 
«Ва» ижтимоий организмни можаросиз муносабатларни цуллаб-цув- 
ватлашга, мухолифликни хуш курмасликка, камчиликнинг фикрига 
цушилмасликка йуналтиради. Амалда бундай курсатма ижтимоий бел­
гиланган хулц-атвор нормалари ва билдириладиган царашлар («татэ- 
маэ») хамда шахснинг шахсий позициясини («хоннэ») царама-царши 
цуйиш орцали амалга оширилади. Япон ижтимоий организми хаётида 
«хоннэ» фацат шахснинг узини узи бахолаши ва узини узи идрок эти­
ши учун мухимдир, аммо у жамият томонидан эътироф этилган «татэ- 
маэ» билан ихтилофга киришган тацдирда шахе бу «хоннэ»ни нафацат 
Химоя цилиши, хатто билдириши хам мумкин эмас.

Шундай цилиб, япон сиёсий маданиятида «Ва» ижтимоий уйгун- 
лигини сацлаш йулида «татэмаэ»нинг устун цуйилиши муайян ижти­
моий организмда хар цандай муцобил царашнинг пайдо булишини цонун- 
га зид цилиб цуяди. Амалда бу принцип хатто купчилик фикрининг 
устунлигига хам эмас, эски царашлар ва хулц-атвор нормалари ёки 
узига маъцул «татэмаэ»ни шакллантириш имкониятига эга булган маз­
кур гурухлидерларининг царашлари билан муросасозликка олиб кела­
ди. Бундай тизим хатто ноортодоксал «хоннэ» иборасининг асослилиги- 
ни истисно этгани учун унда купчиликнинг царашларини аницлаш ме­
ханизми мавжуд эмас. Илгари мавжуд булган «татэмаэ» ёки расмий, 
купинча норасмий хокимият тузилмалари орцали «татэмаэ» деб таццим 
этиш мумкин булган гоялар уз-узидан купчиликнинг фикри деб цабул 
цилинади.

«Оябун-кабун» («катта-кичик») муносабатлар тизими «Ва»нинг ик­
кинчи мухим механизмидир. Бу ходисага умумий тавсиф берган амери­
калик олим С. Фаррнинг фикрича, катталар ва кичиклар (шу жумладан 
ижтимоий ва сиёсий мацомига кура) уртасидаги яхши муносабатларни

' Ик,тибос манбаи: А  А  Политическая власть в Японии: механизм функци­
онирования на современном этапе. — М., 1988. — С. 77.
- Батафсил маълумот учун царанг: Хузнецое Ю. Д. ы ф . История Японии. — М., 1988.
-  С. 432.
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японлар биринчи уринга цуяди. Бундай муносабатларда кичиклар талаб 
этилган хдр цандай ишни бажаришга бурчлилик хисси доирасидан чи- 
цувчи самимий тиришцокдик курсатадилар. Шу тарица улар уз хаётла- 
рининг мазмуни ва мацеадига эга буладилар.

Бу манзара анча идеалистик куринади. Реал сиёсий уйин цоидалари- 
да у сиёсий мавцега эришишда индивидуализмни умуман цабул цил- 
масликни англатади. Жиддий сиёсатчи маълум гурухга мансуб булиши 
ва уз сиёсий фаолиятини мазкур гурухнинг сардорларидан бирига буйсун- 
ган гурухнинг кичик аъзоси сифатида бошлаши шарт. Гурухга содиц 
булиш ва яхши хизмат цилиш сиёсий усиш билан мукофотланади. Сиё­
сий усишнинг бошца йулларига анъанавий муцаддас принципларни бу- 
зиш деб царалади. Аслида, бу тизимдан катта хам, кичик хам наф кура- 
ди. Катта мураккаб ички сиёсий тизимга аста-секин кириб борувчи 
итоаткор ижрочилик мацомига эга булади. Кичик эса зарур тажриба 
орттириш ва сиёсий иерархия погоналаридан аста-секин кутарилиш ка- 
фолатини цулга киритади. Аммо сиёсий элитани шакллантиришнинг бу 
тизими сиёсий фаолиятнинг анъанавий асослари ва механизмлари сац- 
ланишига хам ёрдам беради.

«Ва» принципининг консерватизмини юридик йул билан енгиш 
деярли мумкин эмас. Айни холда сиёсий маданиятнинг императивлари- 
га нисбатан цонунни цуллаш амалиётининг муцаррар пойдеворини бел- 
гилаб берувчи теран маданий механизм таъсир курсатади.

Интеграциялашган ва табацалашган гурух доирасида маданий-сиё- 
сий янгиланишлар имконияти цаттиц чекланган шароитларда япон жа- 
миятида янги сиёсий нормалар вужудга келишининг реал механизми 
анъанага кура сиёсий ёки ижтимоий-сиёсий бирлашмаларнинг шаклла­
ниши билан белгиланган. Бундай бирлашмалар модернизация жараёнла- 
рининг таъсирига купроц берилган булиб, муцобил сиёсий-маданий 
цадриятларни илгари сурган шахслар томонидан бошцарилган. Мэйдзи 
инцилоби жараёнида мазкур бирлашмалар вазифасини асосан Токугава 
марказий хукуматига мухолиф булган ярим мустацил жанубий ва жа- 
нуби-гарбий князликлар, Мэйдзи даврида эса -  эркинлик ва халц 
Хуцуцдари учун харакат тулцинида вужудга келган партиялар бажарган.

Урушдан кейинги тарихнинг дастлабки даврида юцоридагига ухшаш 
вазифани АКШ мустамлака маъмуриятининг мамлакатни демократлашти­
риш курсига ^аяниб япон сиёсий тизимида уз мавцеини тиклаб олган 
сул партиялар ва касаба уюшмалари бажарган.

Эски гурухдарнинг тургун царашлари узоц вацт сацпанган шароит- 
да бунёдкорл^ик рухидаги ижтимоий-сиёсий бирлашмаларнинг пайдо 
булиши ва усиши орцали сиёсий маданиятга узгаришлар киритиш ме­
ханизми япон жамиятида царама-царши субмаданиятлар мавжуд булган 
ва узаро кураш олиб борган даврга асос солди. Сиёсий ташкилотлар 
мицёсида у 1955 йилда Либерал-демократик партия (ЛДП)га бирлашган
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консерватив партиялар ва етакчи мухолиф куч — социалистик партия 
(ЯСП, 1991 йилдан -  ЯСДП)нингузоц давом этган царама-царшили- 
гида уз аксини топди'. Бу царама-царшиликнинг гоявий томонини сир- 
тдан консерваторларнинг урушдан олдинги тузум негизларини саклаб 
цолишга интилиш ва социал-демократлар эълон цилган социализмга 
ислохотлар йули билан эришиш мацсадининг узаро кураши деб таъ- 
рифлаш мумкин. Аммо амалда ЯСПга «социалистик танлов» партияси 
сифатида жуда кам эътибор царатилган, унинг узи хам бунга жиддий 
эътибор бермаган. Консерваторлар-социалистларнинг реал сиёсий кара- 
ма-царшилиги «цайта тиклаш — модернизация» йуналишида ва харбий 
масалалар атрофида содир булди (ЯСП, анъанага кура, узининг паци- 
фистик царашлари билан ном цозонган).

Шундай цилиб, анъанавий япон сиёсий маданияти деганда, омма 
психологиясидан фойдаланишга хамда жамиятни киборлар ва оддий 
мехнаткашларга ажратишга асосланган цатьий табацалашган тузилиши 
тушунилади.

Сиёсий маданиятга сиёсий ва ижтимоий узгаришларнинг таъсири.
1955 йилдан бошлаб ягона ЛДП консерватив партияси сиёсий фаолияти 
мезонларининг узгариши ва жамият ижтимоий тузилишида содир булган 
жадал узгаришлар жараёни хам Япониянинг урушдан кейинги давр си­
ёсий маданиятида жиддий узгаришлар содир булишига туртки берди.

Хукмрон партия хисобланган ЛДП фаолиятида диццат урушдан ол­
динги даврдаги сиёсий цадриятларни сацпашдан мамлакатни ицтисодий 
ривожлантиришни рагбатлантиришга кучирилганини цайд этиб утиш керак. 
1955 йилда барча консерватив партияларнинг бирлашиши парламент сай- 
ловлари жараёнида мазкур йуналишдаги сиёсатчиларнинг узлуксиз рацо- 
батига якун ясади. Консерваторлар уртасида рацобат уз холича сацланиб 
цолди, аммо у миллий сиёсий сахнадан партиялар доирасига кучди. Бу 
ерда ЛДП негизида ташкил топган фракциялар асосий урин тутади.

Янги шароитлар 1945—1955 йилларда консерваторлар бецарор бош- 
царувининг цуйидаги мухим манбаларига бархам берди:

1) мохият эътибори билан ягона сул мухолиф партия — ЯСПга 
царши турган бир цатор консерватив парламент фракцияларининг мав­
жудлиги. Бу хол баъзан ЯСПни мамлакатдаги етакчи сиёсий кучга (1947 
йилги сайловлар) айлантирар эди;

2) консерватив партияларнинг царама-царшилиги, баъзи бир кон­
серватив партиялар ЯСП билан парламент иттифоци тузишга интили- 
ши миллий сиёсатга сул кучлар таъсирини оширар эди^.

Консерватив партиялар ЛДПга бирлашганидан сунг парламентда 
уринларни эгаллаш мацсадида хокимият учун кураш масаласи деярли

' Батафсил маълумот учун к,аранг: Япония. Карманная энциклопедия /  Сост. В. Коф- 
ман и др. -  М., 2000. — С. 240.
з Царанг: Япония: полвека обновления /  Под. ред. В. Б. Рамзее. -  М., 1995. -  С. 233.
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йуцолди. 50-йилларнинг охири — 60-йилларда мамлакатда консерватив 
кайфиятлар хукм суриши хар цандай сайловларда ЛДПнинг галаба 
цилишга шубха тугдирмас эди. Бу унга уз фаолиятида асосий ургуни 
урушдан олдинги даврдаги сиёсий цадриятларни сацлашдан мамлакат­
ни ицтисодий ривожлантиришни рагбатлантиришга кучириш имко­
нини берди. Натижада урушдан кейин давом этиб келаётган асосий 
сиёсий можаро хал булди.

Бошца томондан, жамиятда гоявий ихтилофлар камайиши шароити­
да мухолафат япон демократиясини химоя цилишга цодир ягона куч 
мацомини йуцота бошлади. Тугрироги, бундай демократияни химоя цилиш 
масаласи аввалгидек долзарб булмай цолди. Бу вазиятда харбий муаммо- 
ни фаол илгари сурган мухолафат реал ижтимоий манфаатлардан четга 
чициб цолар эди. ЛДП ицтисодий сиёсатига самарали муцобилни ишлаб 
чицишга цодир булмаган мухолафат деганда, унинг асосий ижтимоий 
негизи -  уюшган ишчилар харакати ва норози маргинал табацалар тушу- 
нила бошланди. Жамият маргиналлашиш даражасининг пасайиши кон­
серваторлар ицтисодий сиёсатининг мухим натижаларидан бири булди.

Шундай цилиб, япон жамиятининг урушдан кейинги тарацциёти- 
нинг сиёсий омиллари гоявий царама-царшиликнинг камайишига турт­
ки берди ва мухолафатнинг демократик цадриятларнинг бош химоячиси 
сифатидаги мавцеини пасайтирди. ЯСП дастурларида «жахон социалис­
тик инцилоби» шиорларининг мавжудлиги (ЯСПда бу шиор хамиша мав­
жуд булган, баъзи бир босцичларда бу куч ишлатишни хам назарда тут- 
ган) мухолафатга деструктив-аксилдемократик туе хам берар эди.

Жадал ицтисодий усиш натижаси булган ижтимоий узгаришлар 
сиёсий маданиятнинг ривожланишига царама-царши рагбатлар хам берди. 
Авваламбор, япон консерватизми билан «Ва» маданияти сиёсий цад- 
риятларининг мухим ижтимоий таянчи булган цишлоц ахолисининг 
мацоми узгарди.

Катта шахарлар ахолиси сонининг жадал купайиши сиёсий иродаси 
Хамиша махаллий элитанинг назоратида булган хамжихат цишлоц жа- 
моасини сафарбар этишнинг анъанавий механизмларига путур етказди. 
Бунда ахолининг цушничилик муносабатлари шакллари шахарларда хам 
мавжуд, аммо унинг сиёсий роли, айницса йирик мегаполисларда, циш- 
локдагига цараганда анча паст, консерватив сайловчиларни бир- 
лаштиришнинг анъанавий механизми хам бу ерда камроц самара берди.

Сайлов округлариничг ижтимоий таркибини тахдил цилишда бу та- 
мойил янада яццол кузга ташланади. Е. Кобаяси уларнинг цуйидаги типла­
рини ажратади: ута урбанизациялашган, урбанизациялашган, кам урбани- 
зациялашган округлар, уртача, кам аграр, аграр ва ута аграр округлар'.

' Ик^ибос манбаи: Р. Японские методы управления производством. -  М.,
1 9 8 8 .-С . 108.



Жадал ицтисодий усиш билан бир вацтда, япон ахрлисининг маъ- 
лумот даражаси хам жиддий кутарилганини, тегишли равишда газета 
ва телевидение ахборотини идрок этиш, кундалик сиёсий муаммоларни 
Ушуниш цобилияти хам кучайганини цайд этиб утиш керак.

С. Фланнаган жадал ицтисодий усиш йилларида япон сайловчилари 
сиесий иродасининг муфассал схемасини тузди. Куп сонли жамоатчи­
лик фикрини урганиш натижаларини математик тахлил цилишга асос­
ланган бу схема турт элементга таянади.

1. Хозирги замон ицтисоди сохаларида бандлик норозилар гурухла- 
Рининг /ю тиш ига (касаба уюшмаларига аъзоликка) олиб келади, бу 
эса^ уз навбатида, мухолафатга овоз берувчилар салмогини оширади. 
урбанизация хозирги замон ицтисоди сохаларида бандлик билан узвий 
ооглиц булгани туфайли, цуйидаги омилларнинг алоцадорлиги вужуд­
га келади. ахоли зичлиги — касаба уюшмалари харакатининг уюшцоц- 
Лиги "  мухолафатга овоз бериш.

2. Урбанизация, хозирги замон ицтисоди сохаларида бандлик ва 
хозирги замон маданий цадриятлари каби омилларнинг хар бири ахоли 
сафарбарлигини оширишга ёрдам беради. Ахоли сафарбарлик даражаси- 
нинг юцорилиги эса етакчи партия мавцеининг тушиб кетиши билан 
оспосита боглиц.

3. Хозирги замон маданий цадриятлари, сиёсий цадриятлари ва му­
холафатга овоз бериш уртасида бевосита алоца мавжуд.

4. Хозирги замон маданий цадриятлари ва сиёсий цадриятлари, ка- 
аоа уюшмаларига аъзолик сиёсатга булган цизициш ва эътиборни ку-

чаитиради. Сиёсатга цизицишнинг ортиши янада мафкуравийлашган 
синфии онгнинг усиши билан узвий боглиц. Хозирги замон ицтисоди 
охаларида бандлик хам синфий мафкурага эътиборни кучайтиради 

синфий мафкура эса уз холича мухолафатга овоз беришга йуналтиради 
а (энг мухими) номзодни танлаш мезонларини узгартирадики, бу хол 

мухолафатни цуллаб-цувватлаш билан узвий боглиц.
Атроф мухитнинг ифлосланиши муаммоси 60-йилларнинг охирида 

ах,ар ахолисининг сиёсий психологиясига катта таъсир курсатган жа- 
Дал ицтисодий усишнинг цушимча самараси булди. Бунинг натижасида 
РУи берган холатни Т. Мак-Дугалл шундай деб цайд этади: «Ицтисодий 
Усиш натижасида консерваторлар шахарларда куплаб сайловчиларини 
^Уцотди, чунки бу усиш консерваторларни цуллаб-цувватлашнинг му- 
АИм негизи булмиш махаллий жамоаларнинг хамжихатлигига путур ет- 
^'зди ва парламентда минтацаларнинг анъанавий вакиллиги моделида 

Унофиц равишда хал цилиш мумкин булмаган янги шахарлар муаммо- 
арини вужудга келтирди. 1958-1972 йилларда йул цурилиши, ишсиз- 

к, у кун юртлари билан таъминлаш муаммолари узининг аввалги дол- 
арблигини йуцотди. Унинг урнига аксинча, тигиз йул харакати, истеъ- 
ол товарларининг сифати, атроф мухитнинг ифлосланиши сингари
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янги муаммолар вужудга келди. Ижтимоий таъминот масалалари янги- 
дан уртага ташланди. Ахамияти камайган купгина муаммоларни муайян 
чекланган ХУДУД ахолисининг маълум хуцуцларини таъминлаш модели 
ёрдамида хал цилиш мумкин эди. Ахамияти янада ортган муаммолар 
жамият ва ицтисоднинг структуравий муаммолари булиб, уларни жа­
мият неъматларини шунчаки кенгайтириш ва цайта тацсимлаш йули 
билан хал цилиш мумкин эмас»'.

XX асрнинг 60-йиллари охири ** 70-йиллари бошида япон жамияти­
нинг структуравий муаммолари авваламбор уз муайян минтацасида ат­
роф мухитни мухофаза цилиш муаммосидан ташвишга тушган ва кон­
серватив маъмуриятга нисбатан ута танцидий кайфиятда булган фуцаро­
ларнинг куп сонли «норасмий» харакатларига туртки берди. Мухолиф 
партияларнинг фуцаролар харакатлари томонидан цуллаб-цувватланиши 
70-йилларнинг бошида урбанизациялашган префектураларнинг купчи- 
лигида (Канагава, Осака, Фукуока) «прогрессив» муниципалитетлар ва 
префектура маъмуриятлари — махаллий цонун чицарувчи органларда му­
холиф купчиликка таянган мустацил мэрлар ва губернаторлар рахбарли- 
гидаги махаллий маъмуриятларнинг ташкил топишига олиб келди.

Фуцаролар харакатларининг фаоллашуви Японияда сиёсий мадани­
ят ва сиёсий онг учун икки ёцдама ахамиятга эга булди. Биринчидан, 
М. Мак-Кин цайд этганидек, фуцароларнинг харакатлари сиёсий фаол 
фуцаролар доирасини кенгайтирди, сиёсатга жиддий эътибор бермай 
келган «изоляционистлар»ни сафарбар этди ва уларни муваццат сиёсий 
фаолларга айлантирди. «Изоляционистлар»нинг жадал фаолияти тажри­
баси уларни сиёсий масалалар хацида уйлашга мажбур цилган янада 
мухим омилга айланиб борди. Эмоционал жихатдан бу тажриба улар­
нинг сиёсий онгига кучли таъсир курсатди ва мавжуд сиёсий вазиятдан 
норозиликни вужудга келтирди.

Иккинчидан, фуцароларнинг харакатлари мухолиф партияларни 
ижтимоий цуллаб-цувватлашнинг янги моделини яратди. Фуцаролар­
нинг харакатларида мухолафатнинг купгина тарафдорлари марксизм ёки 
сул мафкуранинг бошца шакллари тарафдорлари эмас эди. Улар, суллар 
билан мафкуравий ва фалсафий ихтилофларга эга эканлигига царамай, 
сул партияларни цуллаб-цувватладилар, чунки ЯСП ва ЯКП уларнинг 
муаммоларига эътибор беришига, ЛДП эса уларни эътиборсиз цолди- 
ришига ишонардилар.

Шундай цилиб, жадал ицтисодий усиш япон сиёсатида консерва- 
торларнинг тарафдорларини камайтириб юборган, мухолиф партиялар­
ни эса кучайтирган модель вужудга келди. Шу билан бир вацтда, 40- 
йилларнинг охири -  50-йилларнинг бошидагидан фарцди улароц, му-

1 9 8 8 ^ ^  ^  Японские методы управления производством. -  М..
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холафат энди уз сиёсий дастурининг гоявий жозибадорлигига таяна 
олмас эди. Касаба уюшмалари аъзоларининг ицтисодий манфаатларини 
янада самарали химоя цилиш учун уз сиёсий вакиллигини кенгайти- 
ришга харакат цилган ишчилар харакати ва манфаатлари кучайиб бора- 
ётган янги махаллий муаммолар вужудга келди. Жумладан, ЛДП фао­
лиятида эътиборга олинмаган экология муаммоларини хал цилиш би­
лан чекланган фуцаролар харакатининг кам мафкуравийлашган гурухи 
мухолафат ижтимоий негизининг бош манбаига айланди.

Жадал ицтисодий усиш даврининг юцорида цайд этилган сиёсий 
оцибатларидан ташцари, фаровонлик даражасининг кескин ортиши ва 
даромадлар даражасидаги тафовутнинг цисцариши японияликларнинг 
аксарият цисми узининг урта табацага мансуб эканлигини англаб ети- 
шига олиб келди.

Японияда «урта табаца» тушунчаси атрофида булган куп сонли му- 
нозаралар муносабати билан, мазкур идентификация ижтимоий-син- 
фий мансубликка хам, синфий узини узи англашга хам боглиц эмасли- 
гини цайд этиб утиш жоиз. Масалан, Япония социологлар жамияти­
нинг 1975 йилда утказган жамоатчилик фикрини урганишга царатилган 
сурови натижаларига кура, респондентларнинг 24,1 % узини урта син- 
фга (табацага эмас), 71,0 % эса — ишчилар синфига мансуб деб топган. 
Аммо, бунда узига «капиталист» деб царовчи одамларнинг 90,8 % ва 
узини ишчилар синфига мансуб деб билувчиларнинг 72,3 % айни вацт- 
нинг узида узларини урта табацага хам мансуб деб билган'.

Шундай цилиб, «урта табаца» деганда, ижтимоий-синфий тузилиш- 
нинг элементи эмас, балки хозирги замон Япония жамиятидаги шахе 
мацомининг таърифи тушунилади. Жумладан, Т. Сакайя «урта табаца» 
ахолини мулкдорлик, даромадлар даражаси ва бошца шунга ухшаш ме- 
зонларга кура тоифаларга объектив ажратишни эмас, шахснинг «узига 
ухшашлар» гурухига мансублигига берган шахсий бахосини биддиради, 
деб цайд этади. Бундай узини узи идентификация цилиш, авваламбор, 
истеъмол даражаси билан белгиланади. Н. Томита уни 60-йиллардаги ом­
мавий истеъмол рамзлари — «уч илохий машина» (кир ювиш машинаси, 
чангютгич, музлатгич) хамда «уч Ка» (рангли телевизор, автомобиль ва 
кондиционер) харид цилиш цобилияти билан боглагани бежиз эмас^.

Бу холда тадцицотчилар асосий эътиборни царатувчи японларнинг 
«урта синфий онги» эмас, балки ишчилар синфининг купчилиги узини 
жамиятнинг урта ва олий табацаларига мансуб деб топиши ахамиятга 
моликдир. Бу япон ишчилар синфи фацат объектив курсаткичларга кура 
эмас, узининг ижтимоий психологиясига кура хам классик «жамоа» 
тушунчасини англаш даражасидан усиб кетганини англатади. Уларнинг 
купчилиги узини жамиятдан ажратмайди ва унга узини царши цуймай-

' Крранг: Япоиия. Карманная энциклопедия /  Сост. В. Кофман и др. -  М., 2000. -  С. 121-123. 
з Царанг: Жэн&ржр Р. Японские методы управления производством. -  М., 1988. -  С. 133.
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ди. Бу синф сон жицатидан ахолининг мутлац купчилигини ташкил 
этганлиги туфайли, 70-йилларга келиб фаровонлик даражасининг оши- 
шига айнан шу синфнинг муносабати япон жамоатчилик фикри уму­
мий психологик кайфиятининг асосига айланди. Бу муносабат одатда 
«мавжуд ахволни сацлаб цолиш мацеадидаги консерватизм» ёки «истеъ- 
молчилик консерватизми» атамалари билан таърифланади.

Бу атамалар жадал ицтисодий усиш даврида эришилган юксак тур­
муш даражасини сацлаб цолишга йуналтирилган цадриятлар ва цараш­
ларнинг устуворлигидан келиб чицувчи онг ва хулц-атвор моделларини 
ифода этади. Бундай онг ицтисодий самарадорликнинг устуворлигини 
тан олади ва хозирги замон сиёсий тизимидаги хар цандай узгаришлар- 
ни мутлацо инкор цилади.

Муайян сиёсий царашларда бу кайфиятлар бир царашда зиддиятли 
цонуниятларда уз аксини топади. Фаровонликнинг усиш суръатлари 
сустлашганига царамай, айнан 1974 йилдан бошлаб жамоатчилик фик­
рининг суровларида турмуш даражасидан цонициш хиссининг ортиб 
бораётгани аницланмокда.

Япония жамоатчилик фикрининг бир цатор курсаткичларни турли 
ижтимоий омиллар таъсири нуцтаи назаридан тахдил цилиши натижа­
сида Е. Кобаяси мазкур ходисанинг динамикасини белгиловчи икки 
асосий узакни ажратишга муваффац булди. Биринчи узак — норози 
пессимистлар билан рози оптимистлар уртасида дихотомик танлаш би­
лан, иккинчиси — келажакка интилиш ва кундалик муаммоларни хал 
цилишга мойиллик уртасидаги танлаш билан белгиланади. Бунда ЛДП 
тарафдорларининг психологик циёфаси «мавжуд турмуш тарзидан маъ­
лум даражада цониццан ва истицболни белгилашда таваккалчилик 
цилишдан цочишга интилган холда уз мавцеини сацлашга мойиллик» 
деб таърифланади. Бошца томондан, мухолафатнинг етакчи кучи — 
ЯСП мавжуд ацволдан норозиликка таянади ва норозиларнинг «муам­
моларни хал цилишда давлат ва жамият бизга ёрдам берсин», деган 
талабларини илгари суради.

Японияда уртача психологик царашларнинг сунгги ун йилликлар- 
даги эволюцияси сул кучларнинг мавцеи тушиб бораётганидан далолат 
бермоцда. «Ицтисодий усишнинг барцарор суръатлари» модели вужудга 
келишидан олдинги охирги йил — 1972 йилни таянч нуцтаси деб ола- 
диган булсак, у танцидий ва пессимистик бахоларнинг камайгани, кун­
далик муаммоларни хал цилишга интилиш кучайгани билан ажралиб 
туради. Бошцача айтганда, жадал ицтисодий усиш даврининг охирги 
йиллари ижтимоий вазият келажацка интилган гурухнинг норози цисми 
билан кундалик муаммоларни хал цилишга интилган гурух уртасида 
мувозийлашганини курсатади.

Жадал ицтисодий усиш модели инцирозга учраган 1972—74 йиллар- 
да норозилик кайфиятларининг кескин ортиши ва кундалик муаммо-
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ларни хал цилишга интилишнинг маълум даражада кучайиши, яъни 
сул кучлар ижтимоий асосининг мустахкамланиши кузатилди. Аммо 
] 974-78 йилларда танцидий кайфиятларнинг кескин камайиши х,амда 
келажакка интилиш билан кундалик муаммоларни хал цилишга инти­
лиш уртасида мувозанаг кузатилди. Бу вазият [978-83 йилларда узга- 
ришсиз сакданиб цолди. Шундай цилиб, мазкур давр учун келажакка 
интилган гурухнинг кенгайиши, яъни «истеъмолчилик консерватизми» 
кайфиятларининг кучайиши хос булди.

(983-85 йилларда оптимистлар салмоги кескин купайди. Мазкур давр- 
да консерваторларнинг сиёсий майдондаги мавцеи мустахкамлангани 
бежиз эмас. Нихоят, 1985—88 йилларда (Кобаяси тадцицоти тамомлан- 
ган давр) оптимистик кайфиятлар жиддий камайди, шунингдек кун- 
далик муаммоларни хал цилишга эътибор анча кучайди. Шунга цара­
май, розилар-норозилар шкаласидаги мусбат курсаткич 80-йилларнинг 
охирини мухолафат сиёсий устунликларни цулга киритган давр, деб 
таъкиддаш имконини бермайди.

XX асрнинг 80-йилларида мавжуд ахволдан ахолининг цониццан- 
лик даражасига кура Япония етакчи уринлардан бирини эгаллагани, 
бу борада АЦШ ва Рарбий Европанинг купгина мамлакатларини ортда 
цолдирганини цайд этиб утиш керак. Тула цонициш даражаси унча 
катта эмаслигига царамай, тарацциёт якунларининг умумий ижобий 
курсаткичлари айнан Японияда жуда баланд булиб чицци ва бу ЛДПнинг 
хукмрон партия сифатидаги мавцеининг барцарорлашувига ёрдам берди.

Шундай цилиб, Япония сиёсий майдонида консерваторларнинг етак­
чилик цилиши япон жамиятида купчиликнинг яццол намоён булмаган 
гоявий интилишларини эмас, мувофиц танловни таклиф этмаган партия 
тизими тушган вазиятини акс эттиради.

Бу борада чицарилган иккинчи хулоса Япониядаги урта табацанинг 
психологияси билан боглиц. Урта табаца ижтимоий-синфий тушунча 
эмас, балки узини узи бахолаш мезонидир.

Ва, нихоят, Япониянинг анъанавий сиёсий маданияти деганда 
купчиликнинг психологиясидан фойдаланишга хамда жамиятнинг ки- 
борлар ва оддий мехнаткашларга булинишига асосланган, «юцори»га 
тасодифий шахслар чициб цолишини истисно этадиган цагьий погона- 
ларга булиниш тушунилади.

11.3. Германия сиёсий маданиятининг назарий 
асослари ва ахамияти

Германия сиёсий маданияти ва онгинингтузилиши хдмда мазмуни 
муайян цизициш уйготиши табиий. Зотан ГФРда сиёсий фаоллик ва, 
умуман, сиёсий жараёнлар Рарбий Европадаги бошца мамлакатлардаги-
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га цараганда эътиборга молик булиб, уларни муфассал тахдил цилиш 
имконини беради.

Германия сиёсий лексиконига «сиёсий маданият» тушунчаси кириб 
келганига хали куп булгани йуц. У сиёсат тилига фан орцали кириб 
келди, бир неча йил ичида немис сиёсати лексикасини забт этди ва 
хозирги кунда хамманинг тилида янграмокда. Мазкур тушунчанинг куп 
тилга олиниши унинг мазмунига ойдинлик киритишга ёрдам бергани 
йуц. У хозирги замон сиёсат тилида сиёсатга нисбатан хулц-атвор усул- 
лари ва позицияларни таърифлаш учун, шунингдек демократик сиёсий 
Харакат ва тафаккур нормаларининг ифодаси сифатида кулланила бош­
ланди. Вацт утиши билан у илгари цулланилган «сиёсий усул» ва «сиё­
сий ахлоц» тушунчаларининг урнини эгалламоцца.

Сиёсий маданиятни сиёсий хулц-атворнинг норматив кодексига тенг- 
лаштириш шунинг учун хам уринлики, маданиятни гузаллик, адолат- 
парварлик ва эзгулик гояси билан боглиц холда анъанавий немисча 
тушуниш аввалгидек фуцаролар онгида яшамоцда ва уни сиёсатга утка­
зиш цийин иш эмас. «Анъанавий маданият» тушунчасининг эстетик 
мезонлари урнини хурмат цилиш демократиядан ажралмас булган сиё­
сий ахлоц нормалари эгаллаяпти.

Немис сиёсатида одатий туе олган «сиёсий маданият» тушунчасини 
норматив тарзда цуллаш уни цадриятларга нисбатан бетараф эмас, бал­
ки ижобий тушунишни уз ичига олади. Шу билан бирга, у «сиёсий 
маданиятсизлик» сингари лексик нуцтаи назардан шубхали иборалар- 
нинг хосил цилинишига хам олиб келди. Аммо «сиёсий маданият» ту­
шунчасини сиёсатчилар учун хулц-атвор кодекси ва сиёсий ходисаларга 
ёндашув маъносида цуллаш хам мазкур тушунчанинг хусусиятига путур 
етказмайди. Бунда фацат асосий сиёсий ходисаларга нисбатан янги ибо- 
ра — «неологизм»нинг цулланиши куринади, зеро сиёсат ва ахлоц чин- 
дан хам ажралмас тушунчалардир.

«Сиёсий маданият» тушунчасини демократик сиёсий хулц-атвор- 
нинг ифодаси сифатида цуллашга Германия ички сиёсатида содир булган 
бир цатор ходисалар туртки берди. Партияларни саноат корхоналари- 
нинг хайр-эхеонлари орцали маблаг билан таъминлашдаги ва сайловол- 
ди курашини олиб бориш усулларидаги тартибсизликларни жамоатчи­
лик демократик сиёсий маданият етишмаслигининг натижаси деб цабул 
цилди ва кучли танцид тиги остига олди.

Бундай ходисаларнинг фош этилиши партиялар ва сиёсатчиларнинг 
ахлоцига нисбатан жамоатчилик ишончининг тикланишига ёрдам бер- 
мади. Бошца томондан, сиёсатчилар демократик сиёсий маданият цоида- 
ларига риоя цилишлари шарт эканлигини тушуниш даражаси ортди. 
Нима булганда хам, сиёсат демократияга хос булган масъул сиёсий ма­
даният мезонларига риоя цилишга интилар экан, буни сиёсатнинг реал 
хаёт шароитларига мослашиши деб эътироф этиш лозим. Сунгги йил-
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лардаги баъзи бир сиёсий жанжаллар ва фирибгарликлар атрофида булган 
оммавий мунозаралар норматив тушуниладиган ГФР сиёсий мадания­
тини ривожлантириш учун ижобий туртки бергани шубхасиз.

Сиёсий маданиятнинг норматив йуналиши ва сиёсий маданият ту- 
шунчасининг сиёсий мунозарада кулланиши сиёсий маданиятни соф 
эмпирик тушунишга мойил айрим сиёсатшуносларда эътироз уйготди. 
Зеро, бу холда мазкур тушунчанинг сийкалашиши, хар цандай холат ва 
вазиятларга нисбатан худа-бехуда кулланиши хавфи мавжуд. Аммо бар­
ча йирик сиёсий умумлаштиришлар, шу жумладан, демократия ва эр- 
кинликнинг хам цисмати шудир. Бинобарин, дастлаб сиёсий маданият­
ни кенг тушунишдан келиб чицилса ва фацат шундан кейин, мазкур 
маданиятнинг хилма-хил жихатларини муайян урганиш ва бахолаш на­
тижасида, хозирги замон демократиясида унинг урни аникданса ва та- 
бацалаштирилса, тугри булади.

Германияда турли ижтимоий гурухлар сиёсий царашлари ва хулц- 
атвор усулларининг шундай мажмуини яратишга муваффац булиндики, 
унга мамлакатдаги асосий сиёсий ва ицтисодий тамойилнинг консенсуси 
деб цараш мумкин. Немис ахолисининг сиёсий онги янги давлат билан 
куп жихатдан муросададир. Бошца шароитларда демократик тизимга царши 
харакат цилган анъанавий элементлар ГФРда, унинг вужудга келиш та- 
рихи ва хозирги тизимнинг етакчи партияларида демократия элементи- 
нинг кучлилиги туфайли, хеч бир цийинчиликсиз уйгунлашди.

ГФРда конституция доирасидаги келишув ва муроса шу цадар куч­
ли булдики, Германия сиёсий маданияти анъанасида куплаб таянч нуц- 
таларига эга булган радикал сиёсий гурухдар сиёсатга ва фуцаролар­
нинг сиёсий онгига хал цилувчи таъсир курсата олмадилар. Аксинча, 
эмпирик суровларнинг натижаларига цараганда, ГФР фуцароларининг 
мутлац купчилиги унинг давлат тузумига ижобий муносабатдадир. «Бун- 
десбюргерларнинг купчилиги (1972 йилда) уз давлатини демократик, 
адолатли, багрикенг ва ишончли деб хисоблайди. Давлат тузилиши, 
уларнинг назарида, хаддан ташцари кучли хам, хаддан ташцари кучсиз 
хам эмас, балки айни муддао даражасидадир. Уларнинг 80 % бу давлат 
ташкилоти ишини яхши бахолайди, купчилик ундан мамнун. Давлат 
ицтисодни рагбатлантираётир. Бунинг устига, купчилик уни замона- 
вий, очиц ва тараццийпарвар деб хисоблаётир»'. Орадан 20 йил утиб 
бундай бахолашларнинг ижобий мазмуни бирмунча йуцолди.

Суровдан утказилганларнинг купчилиги ГФРда эркинлик, фаро­
вонлик ва тартиб хукм сураётган давлатни куради. Бошца томондан, 
худди шу суровлар сиёсат фуцаролар манфаатларининг асосини ташкил 
этмаслигини курсатди. Улар шахсий ишлар ва эхтиёжларни сиёсатдан 
анча устун цуядилар. Натижада фуцаролар давлатдан маълум даражада

' Аос/; АЛ 0)е Оеи^сЬеп ипб ]Ьг 81аа{. -  НатЬиг§, 1972. -  8. 140.
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узоцлашмоццаларки, бунга мазкур позиция мухолифлари «носиёсийла- 
шиш» деб таъриф бермоццалар. Эмпирик суровларда бундай носиёсий- 
лашишнинг бир цатор асослари хам аницданмоцца. Аммо бу уринда 
сиёсий манфаатлар олий устуворликка эга булган тулиц сиёсийлашган 
ва, шу билан бир вацтда, эркин жамиятни цандай тасаввур цилиш 
мумкин, деган савол тугилади.

Германия фуцароларининг уз давлатига муносабатида «ижтимоий 
давлат» тушунчаси билан цамраб олинган фуцаронинг ижтимоий бор- 
лицца муносабати хам уз ифодасини топган. Фуцаролар давлатдан тар- 
тибни сацлаш ва хавфсизликни таъминлаш функцияларининг бажари- 
лишини кутибгина цолмай, унга уз ижтимоий ва ицтисодий эхтиёжла- 
рини цондириш мажбуриятини хам юклайдилар. Фуцаролар тасаввури- 
да юцоридагиларга цушимча тарзда уларга хаётда зарур ёрдам курсатув­
чи лаёцатли, гамхур давлат манзараси хам намоён булади. Давлатга нис­
батан фуцароларнинг муносабатидаги бу узгариш хацида ёрцин тасав­
вур хосил цилиш учун «цаттиццул ота урнини гамхур она эгаллаяпти» 
деган иборани цуллаш мумкин.

Умуман олганда, сиёсий маданият, айницса Германия бирлашган 
пайтдан бошлаб, анча мураккаб мазмун касб этди. Охирги икки ун 
йилликда Германия сиёсий маданиятида анъаналардан туб узилиш ва 
сиёсий царашларда шундай кескин узгаришлар содир булдики, натижа­
да ягона сиёсий маданият хали шаклланиб улгурганича йуц.

Сиёсий анъаналар. Германияда хеч цандай умумий сиёсий аньана ва 
сиёсий муассасаларнинг тарихий ворисийлиги мавжуд эмас. Турли давр- 
ларда ташци шароитларга цараб хар хил кучга эга булган анъана эле- 
ментлари мавжуд булади. Бу анъаналар хозирги кунгача сиёсий ва иж­
тимоий онгни белгилаб келаётир. И. Гросс цайд этиб утганидек, немис- 
ларга кучли таъсир курсатган ва уларнинг узи хацидаги тасаввурларини 
белгилаган даврлар урта асрларнинг охиридан диний урушлар якунига- 
ча булган даврлар, романтизм даври ва Вильгельм хукмронлиги ости- 
даги грюндерлик даврларидир. Марказий давлат ташкилоти ва бутун 
Германия пойтахти жозибали кучининг йуцлиги сиёсий маданиятнинг 
парчаланишига олиб келди.

Романтизм сиёсий жихатдан эркин фуцаро, соф идеалист булмаган 
холда, узига ухшашлар билан бажонидил алоца цилувчи (жамоавий онг) 
сиёсатдан йироц немиснинг идеал образини яратди. Вильгельм даври мил­
лий обру цозониш иштиёци билан цаттицреал Сиёсатнинг уйгунлигини 
вужудга келтирдики, у XX асрда Германияни Европа сиёсий майдонида 
мураккаб хамкорга айлантирди, XIX асрда базур барцарорлашган Евро- 
падаги мувозанатни хавф остида цолдирди. Вильгельминизмда мустахкам 
ицтисодий цудратдан ифтихор туйгуси сиёсий куч сифатида оламшумул 
ахамият касб этишга интилиш билан чатишиб кетди.
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Германиянинг Европа марказида жойлашган, жахоннинг бу кигьа- 
сида тарихий вазифани бажаришга бурчли булган кучли давлат сифати- 
даги алохида ролига оид бундай тасаввурларнинг гоявий негизларига 
романтизм даврида асос солинди. Уша даврда Германия рухининг та­
рафдорлари гарбий тафаккур ва гарбий анъаналарнинг цабул цилини- 
шига цаттиц царшилик курсатдилар. Бу хрл анъанавий мулкдорлик ту- 
зилишини химоя цилиш хацида цайгурибгина цолмай, механик тузил- 
ган Рарб либерализмига царши уйгунлик гояси, индивидуаллик ва шахе 
эркинлигига царши яхлитлик ва жамоавийлик гояси, нихоят, немис 
миллати бутун дунёни согломлаштиришга бурчли, деган мессианча та- 
саввур сингари хавфли царашлар ёрдамида харакат цилган немис кон- 
серватизмининг вужудга келишига олиб келди.

Урушдан олдинги даврдаги Германия ицтиеод ва фаннинг оцилона 
воситалари билан техник жихатдан тарацций этган индустриал жамият 
цуришга узининг бутун кучини царатган сиёсий фалсафа билан ривож- 
ланди ва бу борада жиддий муваффациятларни цулга киритди. Бошца 
томондан, гоявий-сиёсий сохада у — айницса 1914 йилда — мамлакат 
ичида ва сиртида химоя цилган узига хос партикуляризм ва иррациона­
лизм билан уралашиб цолди.

Шундай цилиб, немисларнинг хозирги даврдаги сиёсий онги ва 
сиёсий хулц-атвори баъзан царама-царши тамойиллар вужудга келтир- 
ган купгина тарихий омиллар билан изохданади. Аммо бир-бирига ури- 
либ жаранглаётган циличлар, мацтанчоц немислар, реакцион прусс 
юнкерлари, урушцоц милитаристлар, цулини икки ёнига тушириб гоз 
турган итоаткор табаалар образи фацат XX асрнинг бошида вужудга 
келди. Рарбий демократияларнинг немисларга муносабатини, аввалам­
бор, мана шу образ белгилаб берди. Вахоланки, либерал матбуот кари- 
катураларида тасвирланган бундай Германияга цараб бутун Германия 
Хацида хулоса чицариш нотугри булар эди'.

Национал-социализм узининг империалистик ва жиноий сиёсати, 
гигантизмга мойил технократик романтикаси, вахшиёна ирций таъли- 
моти ва пухта тузилган тоталитар давлат механизми билан немис сал­
бий образи яна бутун дунёга тарцалишига сабабчи булди. Немислар узла­
рини демократияни жиддий идрок этувчилар цаторига хацли равишда 
цуяётган хозирги кунда уларнинг «имижи» чет элда хамон инсоният 
1914-1945 йилларда туплаган салбий тажриба билан белгиланаётганини 
тушунишга цийналадилар.

Хар цандай теран тарихий бурилиш сиёсий онгни узгартиради. Бун­
да у ёки бу халц хаётининг ташци шарт-шароитлари хам инобатга оли- 
нади. Национал-социализмнинг халокати немис сиёсий онгида мана

' Царанг: Д/мрмяе/? д. Политическая культура Германии / /  Политические исследова­
ния. -  1998. -  №3. -  С. 36.

208

шундай бурилиш ясади. Германия ижтимоий-сиёсий организм сифатида 
фацат уни халокатга олиб келган маълум сиёсий анъаналардан воз ке- 
чишга тайёр булган тацдирда цайта тикланиши мумкин эди.

Дархацицат, Иккинчи жахон урушидан сунг немислар национал-со- 
циалистик, милитаристик ва аксилдемократик анъаналардан батамом ва 
цатьиян воз кечдилар. Германия Рарб тарацциёти мамлакатига айланди.

Халокатни бошдан кечиргач, Германия узининг гарбий демокра­
тик салохиятини руёбга чицариш ва ривожлантиришга муваффац булди. 
Аммо мазкур доиралар ичида Германиянинг XIX асрда либерал кон­
ституция ва парламент тизимига эга булишига йул цуймаган баъзи бир 
анъаналар таъсир курсатишда давом этди. Бундай анъаналарга цуйида 
цисцача тухталамиз.

3?ия?яис?яик анвана. Утмишнинг сацланиб цолган анъаналари ора­
сида, энг аввало, диний урушлар асридан сунг абсолютизмга усиб кир- 
ган этатистик анъанани тилга олиш лозим. Германияда давлат хамиша 
катта ахамиятга эга булган. Гегель давлатга маънавий гояни амалга оши- 
рувчи куч деб цараган, унинг куп сонли салафлари эса давлатни тар­
тибсиз жамиятнинг тизгинловчиси сифатида курган. Давлат жамият фа- 
ровонлигининг рамзи булиб келди ва хатто 1918 йилгача партиялар 
устида туриб хам у хукмрон синфнинг манфаатларини ифода этди. Аммо 
у уз сиёсатини умумхалц манфаатларига йуналтирилган сиёсат цилиб 
курсатишга муваффац булди.

Немис сиёсий тафаккури XIX асрнинг урталаридан шаклланмаган 
жамиятга шаклланган давлатнинг тескариси деб царай бошлади. У давлат­
ни жамиятнинг сиёсий ташкилоти деб эмас, балки ижтимоий муноса­
батларни таъминлаш ва тартибга солишнинг дахлеиз воситаси деб хисоб- 
лар эди. Бинобарин, интизом, бурч ва итоаткорлик цадриятлар тизимида 
эркинлик, индивидуаллик ва мухолафатдан хамиша юцори цуйиларди.

Аммо 1949 йилдан сунг бу анъана уз таъсирини йуцота бошлади. 
Аденауэр даврида у фуцарони давлатга махкамроц боглашга харакат 
цилган тузумнинг расмий терминологиясида цисман хукм сурган булса- 
да, амалда сиёсий иродани шакллантиришнинг замонавий харакатлан- 
тирувчи кучи — партиялар ва манфаатлар иттифоцдарининп плюралис- 
тик тизими галаба цозонди. Немис сиёсатшунослиги хозирги замон де­
мократия моделини назарий жихатдан англаб етишга узининг муносиб 
Хиссасини цушди.

Си&я/ядам узо^ик анзанаси. Дамон мавжуд булган сиёсатдан узоц 
немис анъанаси демократия даврида авторитар давлатнинг итоаткор та- 
бааси дунёцарашининг тадрижий давомидир. Бунда сиёсатга бутун халц­
нинг иши деб эмас, балки кимга белгиланган булса, ушанинг иши деб 
царалади. Сиёсатдан узоцлик анъанаси дастлаб нацистлар тузумининг 
салбий тажрибаси натижасида кучайди. Гитлер даврининг аянчли якуни 
жуда куп немисларни сиёсатдан совутди. Масалан, утказилган суров-



ларнинг натижаларига кура, партиялар ташкил этишга ахолининг ати- 
ги уч фоизи цизициш билдирган. ГФРда мавжуд купгина бирлашмалар­
нинг аъзолари орасида царашлар ва иродани шакллантиришда деярли 
иштирок этмайдиган пассив тарафдорлар бисёр. Нихоят, сиёсатдан узоц- 
лик тамойилини усиб бораётган давлат бюрократияси ва етакчи сиёсий 
гурухларнинг олигархиялашиши цуллаб-цувватламоцда. Ижтимоий му­
носабатларни аницдашда иштирок этиши ва сиёсий хаётда из цолдири- 
ши мумкинлиги хацида тасаввур Германиянинг алохида фуцаросида 
бошца классик Рарб демократияси мамлакатларидагига цараганда анча 
кам ривожланган.

<?Ламис идеялиамид амйяняси. Германия сиёсий тафаккурида, айниц­
са, абстракт мезонларни илгари сурувчи сиёсий назарияларда, цисцача 
цилиб немис идеализми анъанаси деб аташ мумкин булган анъананинг 
изларини куриш мумкин. Германия сиёсий маданиятининг идеалистик 
анъанаси этатизм ва сиёсатдан узоцлик анъаналари билан узвий боглиц. 
Аммо бунда аницпанган сиёсий ва ижтимоий муносабатлар идеал мезон- 
лар билан улчанади. Мазкур муносабатлар хацида уларни у ёки бу дара­
жада камситувчи хулосалар чицарилади. Бундай анъана асосида Германи­
яда хокимият ва маънавият уртасида муросасиз царама-царшилик ри­
вожланган. Идеалистик анъана цайта-цайта назарий сафсатабозликлар- 
га имконият яратаётир, бу хозирги ГФР социологларининг бир цисми 
эмпирик воцеликка зид назарий хулосалар чицаришга ёки бу воцеликни 
мавхум назарий идеал билан улчашга учлигида намоён булмоцда.

А/ожаро^ярдям чучмм яизаияси. Бу анъананинг маъноси купгина не­
мислар чекланган ва тартибли можарода жамиятни унумли ривожланти- 
риш воситасини куришга лаёцатсизлигида намоён булади. Немислар ом- 
мани миллий хамдустликка бирлаштирувчи уйгунликка интиладилар. Бунга 
улар халол рацобат ва очицтортишувга цизицишни бажонидил буйсун- 
дирадилар. Масалан, партиялардаги ички тартиб муаммосига улар фацат 
мазкур партиялар аъзоларининг узаро муносабатларига дахлдор муаммо 
деб эмас, можаролардан чучийдиган, сиёсий партиялардаги ички ихти- 
лоф ва бахсларни ожизлик белгиси деб талцин циладиган немис жамоат- 
чилигининг муаммоси деб хам царайдилар. Можаролар бундай истицбол- 
да мазкур ижтимоий тузум номукаммаллигининг ифодасига айланади.

Бу нуцтаи назардан цараганда, вацти-вацти билан авж олиб туради- 
ган можаро ва зиддиятларсиз ижтимоий утопияларга, ижтимоий лойи- 
Халарга нисбатан немисларнинг цизицишини тушуниш мумкин. Яхши 
тузум хацидаги бундай талаблар унг радикализмнинг равнаци даврида 
ва талабалар сул радикализмида уз аксини топди. Талабалар исёни дав- 
ридан бошлаб ва мамлакатнинг бирлаштирилиши жараёнида Германия 
сиёсатига муросасизлик ва сабрсизлик рухи яна кириб келди хамда 1945 
йилдан сунг йуцолгандек туюлган немис радикализми ва иррационализ-
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ми анъанасини цайта кучайтирди. Аммо бу ГФРдаги сиёсий муносабат- 
ларнинг барцарорлигига ханузгача жиддий путур етказа олгани йуц.

Амжмяижчилик яивяняси. Нихоят, немис сиёсий хаётининг яна бир 
хоссаси сиёсий муаммоларга расмий хуцуций муаммолар «туни»ни кий- 
дириш ва уларни юридик нуцтаи назардан мухокама цилишга мойил- 
ликдир. Бу мойиллик, авваламбор, ижтимоий хаётга жиддий таъсир 
курсатадиган Германия бюрократиясининг ва манфаатлар ташкилотла- 
рининг узагини ташкил этувчи юристларга хос деб айтиш мумкин.

Юридик расмиятчилицдан баъзан бошца сохаларнинг вакиллари хам 
нусха кучирадилар ва, айтайлик, иш юритиш тартиби хацидаги муно- 
зараларда хатто улардан узиб хам кетадилар. Шунинг учун хам Герма­
нияда — унинг гарбида хам, шарцида хам — сиёсий масалалар купинча 
уларнинг хуцуций асосларидан келиб чициб хал цилинади. Хукуций 
низолар кеча хам, бугун хам мувозий федерализмнинг ривожланишига 
тусцинлик цилмоцда, сиёсатчилар эса сиёсий масалаларни суд тартиби- 
да хал цилишга мойилдирлар. Расмий ХУЦУЦ немисларга хациций муам­
моларга тугри царашларида купинча халал беради.

Аммо, умуман олганда, салбий сиёсий анъаналарнинг салмоги не­
мислар онгини демократик тузум принциплари билан тугридан-тугри 
зиддиятга олиб кела оладиган даражада катта эмас. Бошца томондан, 
Хозирги сиёсий онг инцирозлар шароитида демократик конституция- 
вий тузумни таъминлаш кафолати була олмайди. Германия бирлашгани- 
дан сунг содир булган «унг» томонга бурилиш шундан далолат беради.

Сиёсий онгдаги узгаришлар. Смесмм <?Я2 де^яндя, жяжмя/идя жяажуд 
^яфмлшляр ̂ я%идя2м /иясяееу/мяр//м, м/унмм^дск уляр б'млям бодям% м/̂ /нм- 
содмм, м.ж'шмлюмм ая смесмм жуяосябяямярмм дятммлям/ л̂ яждя э/имм/
мя/смя/;ммм еяжязжунммм /иум/уняжмз. Германиянинг сиёсий, ижтимоий 
ва ицтисодий тузилиши асосан узгармагани холда, сиёсий онгда, ай­
ницса 1965 ва 1975 йиллар оралигидаги даврда, бир цанча узгаришлар 
содир булди.

Агар урушдан кейинги дастлабки йилларда кучлар мамлакатларни 
тиклаш, йуцчиликни тугатиш ва шахсий хаётни таъминлашга жипслаш- 
тирилган булса, Аденауэр даврида ГФР узи учун барпо этган сиёсий ва 
ицтисодий тузумнинг асосий цадриятлари билан Рарбий Германия ахоли- 
сини идентификация цилишга мойиллик тобора кучайиб борди. Бу энг 
мухим моддий эхтиёжларни цондиришга, шахсни шакллантириш, унинг 
моддий ахволини яхшилаш учун янги, кенг имкониятлар яратишга цодир 
булган сиёсий тизим билан айнан бир деб билишга мойиллик эди.

Жамиятни узгартиришни давом эттиришга цизициш кучайиб бор­
ди, бу айницса талабаларнинг норозилик харакатида ёрцин намоён булди. 
Айницса 1966—1967 йилларда авж олган талабаларнинг чицишларида 
ёш авлоднинг ижтимоий тузум ва сиёсатдан норозилиги уз аксини топ­
ди. У мавжуд ижтимоий тузум хамда сиёсатни эскирган, цотиб цолган
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ва авторитар деб хисоблар эди. Талабаларнинг норозилик хдракати ГФР 
жамиятининг сиёсий онгини узгартиришга узига хос туртки булди.

Бу уринда гап ГФРдаги сиёсий онгни хамда бу онгни ифодаловчи- 
ларни узгартириш хасида борарди, зотан улар жамиятни ва унинг ме- 
зонларини ислох цилишга уз холича цизициш билдирмас эди. Аммо 
танцидий оцимнинг таъсири остида улар мазкур интеллектуал харакат- 
нинг ГФР давлат ва жамият асосларини танцидий цайта цуриш хацида­
ги талаби билан мунозарага киришишга, шунингдек бошланган наза­
рий мунозараларнинг маълум мавзулари ва асосий гояларини уз дастур- 
лари ва сиёсий маърузаларига киритишга мажбур булдилар.

Талабалар исёни асос солган сул назарий харакат таъсирида зиёли- 
ларнинг купчилик цисми ГФРнинг сиёсий, ицтисодий ва ижтимоий 
тузилишига биринчи марта танцидий куз билан царади. Бу ерда авлод- 
лар царама-царшилиги — урушдан кейинги дастлабки даврда мамлакат - 
ни тиклаган ва ривожлантирган авлод билан уларнинг ворислари урта­
сидаги зиддият яццол кузга ташланди. Учинчи, жамиятни танцид тиги 
остита олган авлод эса, уз царашларини, авваламбор, суллардан олин- 
ган, куп даражада марксистик назариялар билан асослади ва мамлакат- 
ни тиклашни ижобий хизмат деб хисоблашга тайёр эмаслигини бил- 
дирди. Етарли тарихий тажрибага эга булмаган бу авлод урушдан кейин 
амалга оширилган ишларни национал-социалистик диктатура ёки би­
ринчи республика шароитларига таццослашни хам истамас эди. Аксин- 
ча, у мавжуд шароитларга жуда юцори, идеалистик анъанадан ёки бициц 
назариядан олинган Цисман утопик мезонлар билан ёндашди. Хукумат 
партияларй ва мухолафат уртасида 1969 йилда юзага келган зиддият 
мана шундай мафкуравийлашиш оцибатларидан бири булди.

Вилли Брандт хукумати 1969 йилда илгари сурган ислохотлар мухи- 
тида янги гоялар ривожланган булса-да, аммо, воцеликни цайта цуриш 
учун етарли узгартирувчи кучга эга булмаган холда, биринчи навбатда 
интеллектуал сиёсий мунозаралар шаклига таъсир курсатди.

ГФР сиёсий маданияти даражасини аницлаш учун цатор йиллар 
мобайнида утказилган куп сонли социологик суровларнинг якунлари- 
ни тахдил циладиган булсак, авторитар ва автократик царашлар ва хулц- 
атвор типлари, айницса, ёш авлодда орцага чекинганлигининг гувохи 
буламиз. Ёшларда постиндустриал жамият цадриятларига мойиллик ай­
ницса кучли булиб, шахснинг уз тацдирини узи хал цилиш эркинлиги 
ва индустриал усиш жараёнидан ажратилган турмушнинг сифати гояси 
етакчилик цилади'.

Шундай цилиб, Германияда ёш авлоднинг сиёсий царашлари анъа­
навий мезонларга кура янада демократик хусусият касб этган булса-да, 
тикланиш даврига келиб ишлаб чицарувчи жамиятда алохида ахамиятга

' Царанг: Ос/я^онскы Д., Гюны Л Три политической культуры в Европе / /  Социологи­
ческие исследования. — 1998. — №2.
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эга булган цадриятлар билан зиддиятга киришишда давом этаётир. Янги 
карашларда сиртига демократия тамгаси босилган аксилавторитар ва 
романтик тамойиллар хам кузга ташланмоцда. Аммо узининг экстремис- 
тик цисмида терроризмни оцдайдиган бу царашлар сиёсий маданиятга 
юцори даражада бузгунчи таъсир курсатиши мумкин.

Сиёсий муассаса ва сиёсий маданият узаро боглиц ва бир-бирига мос 
институтлардир. Бу узаро боглицдик шунда намоён буладики, улар бир- 
бирига таъсир курсатади. Сиёсий муассасалар фуцаролар эътиборини цозо- 
ниш хамда уларни сиёсий тизим билан ижобий идентификация цилишга 
даъват этишга интилади. Фаол фуцаролар эса, аксинча, сиёсий тизимга 
нисбатан уларнинг талаблари ва эътирозлари бажарилишини и стай д и л ар .

Хар хил сиёсий партиялар, гурухдар, манфаатлар ва царашлар бир- 
бири билан тортишадиган плюралистик демократияда бир хил эътицод­
лар, хулц-атвор тарзи ва сезгилар билан таърифланадиган ягона сиёсий 
маданият эмас, аксинча, фацат плюралистик тармоцдашган сиёсий ма­
даният булиши мумкин. У сиёсий тизимга энг яхши тарзда мос келади 
ва инцирозли вазиятлар юзага келган тацдирда, барцарорлаштирувчи 
омил булиб хизмат цилиши мумкин, чунки давлат ва жамоат ташки- 
лотларининг плюралистик сиёсий маданияти ахолининг сиёсий мада- 
ниятига куп жихатдан мос келади. Демократик сиёсий маданият плюра­
листик хилма-хиллигига царамай, плюралистик тизимни ва унинг асо­
сий цадриятларини, умуман олганда, эътироф этиш сиёсий маданият­
нинг кучини оширади'.

Агар сиёсий маданиятнинг алохида цисмлари тузумнинг мавжуд 
хусусиятига ва унга мос келувчи сиёсий маданиятга катта шубха бил- 
дирса, шунингдек унинг бир цисми узини сиёсий маданиятнинг бошца 
цисмига бутунлай, мутлацо царши цуйса ва бунда, цоидаларга зид 
улароц, плюралистик тармоцдашган сиёсий маданиятнинг доираларини 
бузувчи усулларни, айтайлик, сиёсий воситалар сифатида зуравонлик 
ва муросасизликни цулласа, юцорида зикр этилган мацбул мувофиц­
лик кейинчалик шунчалик йуцолиб кетиши мумкин эмас.

ГФР сиёсий маданияти авторитаризмнинг хуружларига царамай, 60- 
йилларда сиёсий тузум билан нисбатан яхши муросага келган ва демок­
ратик иштирок нуцтаи назаридан анча «мацбуллашган» булса-да, муро- 
са ва плюралистик табацалаштирилган бирдамлик нуцтаи назаридан куп 
нарса йуцотди^.

Талабалар харакати ва улардан кейинги тинчликни химоя цилишга 
йуналтирилган ижтимоий харакатлар жараёнида 1983 йилгача хукмрон 
сиёсий маданиятга тажовузкорона дахл этган янги антагонистик сиёсий 
маданиятнинг элементлари кузга ташланди. Бу онгли муцобил сиёсий

' Царанг: Истоки и контуры демократии / /  Свободная мысль. -  1992. -  N9 10. -  С. 6-7. 
з Царанг: Ща?орл;<и? Н. т1. Политическая культура: модели и реальность. -  М., 1990. -  С. 98.
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маданият узини хукмрон сиёсий маданиятга хамда унинг эскирган му- 
ассасалари ва сиёсатига мухолиф деб эътироф этди.

Шунинг учун хам бир сиёсий тизим доирасида икки царама-царши 
сиёсий маданиятлар уртасида узлуксиз зиддият давом этиб келаётир. 
Бунда немислар, фон Кроковнинг фикрича, яроцди «ихтилофлашиш 
сиёсий маданияти»га эга эмаслиги аён булиб цолди. Шунинг учун хам 
ГФР сиёсий маданияти хозирги кунда унинг сиёсий тизимини фацат 
цисман цуллаб-цувватлаш ва барцарорлаштиришга цодир.

Талабаларнинг харакатлари давридан бошлаб ривожланган ва, авва­
ламбор, сиёсий маданият билан унинг муассасаларида уз ифодасини 
топган авторитар, утопик танцидий салохиятга царши йуналтирилган 
гоявий «тамойилдаги бурилиш» 1982 йилда консерватив сиёсий бури­
лиш ясади. Мазкур бурилиш тобора индивидуаллашиб, узининг зарбдор 
сиёсий кучини бой бериб бораётган муцобил сиёсий маданиятнинг 
ахамияти йуцолишига олиб келди.

XX асрнинг 80-йилларида ГФР сиёсий маданиятида тобора табаца- 
лашиб бораётган плюрализм хукм сурди. Гельмут Коль рахбарлигидаги 
янги хукумат коалицияси 1968 йилги талабалар исёни пайтида етакчи­
лик цилган сиёсий маданият цадриятларининг ахамиятини оширишга 
Харакат цилди.

Германиянинг бирлашиши натижасида унинг сиёсати олдига хам, 
маданияти олдига хам икки сиёсий маданиятни чатиштириш вазифаси 
цуйилди. Бу узига хос эксперимент хозирги кунда цизгин паллага кир- 
ган, аммо уни маромига етказиш Рарбий ва Шарций Германия ахолиси­
нинг турмуш даражасини тенглаштиришдан хам куп вацтни олса керак.

Германия давлатларининг бир-биридан 40 йиллик узилиши нати­
жасида, табиийки, мутлацо хар хил иккита сиёсий маданият вужудга 
келди. Уларни бир-биригаяцинлаштириш хозирги кунда амалга ошири- 
лаётган бирлаштириш жараёнининг мухим вазифаларидан биридир. ГФР 
сиёсий маданияти мерос булиб утган анъаналарни цайта ишлаган холда, 
сиёсий муассасалар ва фуцароларнинг узаро алоцаси билан цадам-баца- 
дам борган эркин сиёсий ривожланишнинг махсули булди. ГДРдаги 
социалистик давлатга зид улароц, ГФРда давлат органлари томонидан 
амалга ошириладиган расмий сиёсий маданият булиши мумкин эмас 
эди. Зотан у Германия Федератив Республикасида демократик тузум - 
нинг асосий цадриятлари ва принципларининг кенг муроса цилишига 
олиб келган тарихий жараённинг тадрижий якуни эди.

ГДРда рахбар мавцега эга булган Германия ягона социалистик парти­
яси марксча-ленинча мафкурадан олинган ва том маънода социалистик 
жамият барпо этишни уз олдига мацсад цилиб цуйган сиёсий мадани­
ятни тоталитар хукмронлик воситалари билан ривожлантиришни уз ва­
зифаси деб биларди.
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ГДРда мавжуд икки сиёсий маданият -  расмий ва реал сиёсий 
маданиятларнинг узаро муносабатлари анча мураккаб эди. Улар антаго- 
нистик булмай, балки узаро дуалистик муносабатларда яшар, ГДР фу- 
цароси парчаланган сиёсий маданият шароитларида кун кечирарди. 
Расмий борлицда у расмий сиёсий маданиятнинг талабларига буйсунар, 
шахсий хаётда эса расмий сиёсий маданият таъсиридан имкон цадар 
цутулишга харакат цилар ва онгли равишда сиёсатдан узоцда хаёт кечи­
рарди. ГДР сиёсий маданиятининг иккала тури хам Германия тарихидан 
олинган анъаналарга ГФР сиёсий маданиятига цараганда кучлироц бог- 
ланган эди. Шунинг учун хам, айрим кузатувчиларнинг фикрича, ГДР 
жамияти, жадал янгиланаётган ва АКШ таъсирига берилиб бораётган 
ГФР жамиятига цараганда, купроц даражада «германча» ва немислар 
учун «цадрдон» булиб туюларди.

Икки давлатнинг бирлаштирилиши ажратилган ГФР ва ГДР сиёсий 
маданиятларини келажакда ягона сиёсий маданиятга айлантиради деб 
уйлаймиз. Бу жараён хозирги кунда содир булаётган ицтисодий ва ижти­
моий жараёнлардан анча узоц давом этади. Икки сиёсий маданиятни 
тенглаштириш жараёни огир булгани учун, у куп йилларга чузилади. 
Фацат янги ГФРнинг нисбатан мустацкам сиёсий маданияти вужудга 
келган тацдирдагина бу жараён охирига етгани хацида гапириш мумкин 
булади. Икки давлатнинг бирлаштирилиши натижасида юзага келган йи- 
рик ички муаммоларни цийинчиликларни мамлакатда эркин демократи­
яни сацдаш ва барцарорлаштиришга ёрдам беришга цодир булган сиёсий 
маданият кумагида енгиб утиш айницса мухимдир. Бу уринда Германия- 
дан, энг аввало, цуйидагилар талаб этилади: «Балки бу дабдабали тую- 
лар-у, аммо, афсуски, бу хацицат: Германиянинг келажаги хавф остида. 
Германияни бу хавфдан кутцариш масъулияти Германия Шарцининг эмас, 
Рарбинингзиммасида. Германияда демократиянинг тацдири мамлакати- 
мизнинг Рарбида хал булади» (Клаус фон Донаньи).

11.4. Россияда сиёсий маданиятнинг ривожланиш 
хусусиятлари ва истицболлари

СиёсатшуносолимаА. Б Андреенкова чет элдава Россияда утказил­
ган тадцицотларнинг натижаларини умумлаштириб, шундай деб ёзади: 
«Сиёсатнинг янги цадриятлари *  материализм/постматериализм — Рос­
сияда хали шаклланиб улгургани йуц, чунки кун тартибида шахсий ва 
ицтисодий хавфсизлик хамда ицтисодий усиш билан боглиц материали- 
стик масалалар турибди»'. Шу билан бир вацтда, у урушдан кейинги 
авлод ва ахолининг нисбатан маълумотли гурухдари асосан постматериа-

' ,4нфеенкоеа 4̂. Д. Политическая стратификация современного российского обще­
ства. -  М., 1998. -  С. 19.

215



листик цадриятларига таянишини ва келажакда бу цадриятлар сиёсий 
стратификациянинг мух,им омилига айланиши мумкинлигини цайд эта­
ди. Бу хулоса Россия фуцароларининг нисбатан ёш авлодлари уз ижтимо­
ий хрдатига цараб, катта авлод вакиллари эса коммуникатив элементлар 
Россия миллий маданиятида хамиша устувор ахрмиятга эга булиб келгани 
туфайли постматериалистик цадриятларни танлаётганини курсатади.

Россия жамият хаётида содир булган жиддий узгаришлар, эски цад- 
риятлардан воз кечиш шахе онгида нореаллик, хаётнинг уткинчилиги 
Хиссини юзага келтирмоцца. Бунда «ишлатдингми -  ташлаб юбор» цаби- 
лидаги прагматик цоидага амал цилинади, у хамма нарсаларга: инсон­
нинг инсонга, хокимиятга, гояларга, тасаввурлар ва тушунчаларга 
муносабатига нисбатан цулланилади.

Мазкур холатлар шахсни огир танлов вазиятига рупара цилади. Шахс­
нинг ижтимоий алоцалари жуда тез бузилаётгани, ижтимоий институт­
лар (оила, давлат, мактаб, диний ташкилотлар, оммавий ахборот воси­
талари ва бошцалар) хар хил, баъзан бир-бирига зид цадриятларни 
гаргиб цилаётгани ахволни янада мураккаблаштиради.

Психологик жихатлар одамларни янги цадриятларга йуналтириш 
жараенининг мураккаблигини янада кучайтиради. Хар цайси шахе хар 
цандай цадриятларни эмас, балки унинг учун ахамиятли булган субъект- 
дан ёки юцорида зикр этилган ижтимоий институтларнинг исталган 
биридан чицувчи цадриятларнигина узлаштиради.

Хозирги замон Россия жамиятининг сиёсий маданиятидаги ички зид- 
диятларни тарихий ва замонавий ахамиятга молик куплаб омиллар таъ­
сири билан изохдаш мумкин. Бу сиёсий маданият куплаб субмаданият- 
ларни уз ичига олган. Булар: авторитар ва демократик, элитар (сиёсий 
элиталар, амалдорлар) ва оммавий (оддий фуцаролар), либерал ва кон­
серватив ва хоказо. Хар бир ижтимоий табацада субмаданиятлар мавжуд.

Аммо хозирги замон Россия жамияти сиёсий маданиятининг узига 
хослиги фацат субмаданиятларнинг хилма-хиллигида эмас, балки улар­
нинг купчилиги яширин ёки очиц курашга, зиддиятларга тулалигида- 
дир. Демократизм-авторитаризм, социализм-капитализм, централизм- 
регионализм, глобализация-изоляционализм, анархизм-этатизм каби­
лар асосий зиддият йуналишларидир. Бундай йуналишларнинг хилма- 
хиллиги туб сиёсий муроса ва миллий тотувликнинг йуцдигидан, тур­
ли ижтимоий табацалар уртасида жамиятни ислох цилишнинг муваф- 
фациятини, ундаги ижтимоий ва сиёсий барцарорликни шубха остига 
цуядиган нифоц мавжудлигидан далолат беради.

Шундай цилиб, узининг дастлабки босцичини бошдан кечираётган 
Хозирги замон Россия жамиятининг сиёсий маданиятига жугрофий- 
сиёсий ва тарихий омиллар хамда жамиятда содир булаётган туб узга­
ришлар жиддий таъсир курсатмоцда.
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Сиёсий маданият жамиятни жипслаштириш ва уни цайта цуриш 
каби вазифаларини фацат жамиятдаги хар хил салбий йуналишларнинг 
царама-царшилигини енгиб, барча сиёсий кучлар хозирги кунда фаол 
цидираётган умумий бирлаштирувчи гоя негизида уларнинг узаро хам- 
корлигини таъминлаган таццирда бажариши мумкин.

Хозирги замон Россия жамияти — бу:
биринчидан, яшаш функциялари, цоидалари, ХУЦУЦ ва усуллари- 

нинг хар хиллиги билан таърифланадиган синфий ажратиш типи буйи­
ча парчаланиш содир булган жамиятдир;

иккинчидан, тулацонли, узида бицинган популяциялар ёки сег- 
ментлар тупламидан иборат жамиятдир;

учинчидан, табацаланиш жихатидан эмас, функционал жихатдан 
стратификацияланган деб тушуниладиган хозирги замон жамиятидир.

Шунинг учун хам Россияда сиёсий маданиятнинг барча типлари ва 
унинг субмаданиятлари: харизматик, табаалик, активистик субмадани­
ятлар мавжуд. Аммо жамиятда бу субмаданиятларнинг патриархал-таба- 
алик ва табаалик-активистик хиллари етакчилик цилади.

Купгина олимларнинг фикрича, Россияда давлатнинг алохида роли 
унинг узига хос жугрофий-сиёсий урни ва этник хилма-хиллиги билан 
боглиц. Бу эса хамиша жугрофий ва ижтимоий майдонни уюштириш ва 
структуралаштиришга цодир цаттиццул кучга эхтиёж тугдириб келган. 
Ю. Пивоваровнинг фикрича, мамлакат майдонининг улканлиги хами­
ша марказлаштирилган давлатни кучайтиришга туртки бериб келган, 
Бир-бири билан жуда куп туцнашган хар хил этник-миллий, конфес- 
сионал ва бошца жамоалар империя панохи остида яшашдан манфаат- 
дор булганлар. Кучли марказлаштирилган давлат мазкур жамоаларни 
бирлаштирувчи негиз булиб хизмат цилган. Бу нуцтаи назардан олиб 
царалганда, Россиядаги жамиятда тартиб урнатиш, унинг яхлитлиги ва 
яшовчанлигини таъминлашга йуналтирилган бирон-бир нодавлат ту- 
зилмалари ва цоидалар булмаган'.

Натижада шундай вазият вужудга келганки, унда шахе ва жамият 
сиёсий жараённинг тула хуцуцли акторлари сифатида эмас, балки мазкур 
жараённинг пассив субъектлари сифатида иштирок этган. Шахе манфаат­
лари жамоа манфаатлари йулида цурбон келтирилган, «шахсий» ва «ижти­
моий» тушунчаларга бир-бирига зид тушунчалар деб царала бошлаган.

Шундай цилиб, куп аерлик салбий тажриба тупланиб борди. Ички 
олам учун ута ноцулай ва узгартириб булмайдиган шароитларда яшаш 
ташци шароитларга мослашувчанлик цобилиятини ривожлантирди. Му- 
хитни узгартиришга эмас, балки унга мослашишга мойиллик вужудга 
келди.

' Царанг: Ю. Политическая культура пореформенной России. -  М., 1994.
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Умуман олганда, атроф мухитга мослашишга мойиллик, мавжуд 
шароитларни узгартириш эмас, балки унда яшаб цолиш Россияда иж­
тимоий онгнинг оддий, барцарор хрлатидир.

Ушбу холатлар инсоннинг табиий интилишларини ялпи тацицлаш ва 
тизгинлаш шароитларида ижтимоий лоцайд, бегоналашган, киноя ва 
скептицизмга мойил одамлар типи шаклланди, деб хулоса чицариш им­
конини беради. Бу фикрни мухит вужудга келтирган ва барча кейинги 
тарихий босцичларда тоталитар сиёсий маданиятнинг элементларини цайта 
тиклайдиган тоталитар онг модели тарзида умумлаштириш мумкин.

Монистик ёндашув вакилларининг фикрича, миллий менталитет 
хусусиятлари совет сиёсий маданиятининг асосий жихатларини шакл- 
лантирди: жамоавийлик — коллективизма, хокимиятга йуналганлик — 
этатизм ва патернализмга, пассивлик — лоцайдликка, патриархаллик -  
хокимиятни шахсга боглашга, мифларга берилганлик -  ёруг келажакка 
шуроча эътицоднинг негизига, мессианлик -  жахон сиёсатида СССРнинг 
етакчи урин тутиши хацидаги тасаввурларга айланди'.

Мунтазам тадцицотлар утказилиши билан совет сиёсий маданияти 
хацидаги царашлар мураккаблашиб борди. Дастлаб Рарб олимларининг 
ишларида вужудга келган совет ва Россия жамиятининг сиёсий мада- 
ниятига янгича цараш хозирги замон Россия олимларининг тадцицот- 
ларида (П. Вайль ва А. Генис, П. Кречмар, В. Паперний, Л. Ионин ва 
бошцаларнинг асарларида) хам уз аксини топа бошлади. Ажралиш юяси 
айницса кенг тарцалди. Мазкур ходисага нисбатан хилма-хил ёндашув- 
лар орасида модернизация жараёнлари билан традиционалистик цадри­
ятлар уртасидаги царама-царшилик туфайли юзага келган модерниза- 
цион ажралиш хацидаги цараш етакчилик цила бошлади.

Купгина олимларнинг фикрича, хозирги замон Россия сиёсий ма­
даниятининг хозирги кундаги ахволи мана шу ихтилофлар билан бог­
лиц. Россиялик олимлар мазкур сиёсий маданиятга хос булган тарцоц- 
ликни, асосий ижтимоий-сиёсий муаммолар буйича миллий тотув- 
ликнинг йуцлигини, царама-царши субмаданиятларнинг мавжудли­
гини цайд этмоцдаларз.

1990 йилларда Россияда содир булаётган узгаришларга нисбатан рос- 
сияликларнинг муносабатларини, уларнинг янги ижтимоий шароит- 
лар, сиёсий институтлар ва шу кабилар хацидаги царашларини аниц- 
лаш мацсадида куп сонли тадцицотлар утказилди. Суровлар 1990 йил­
ларнинг охирида демократик идеаллардан купчиликнинг хафсаласи пир 
булганини ва патерналистик царашлар авж олганини курсатди. Бу купгина

' Царанг: Семитпко /). /7. Русская правовая культура: мифологические и социально- 
экономические истоки и предпосылки / /  Государство и право. -  1992. -  № Ю. -  С. 109. 
 ̂ Масалан, царанг: Лая Дж. У. Преемственность и изменяемость русской политичес­

кой культуры / /  США. Экономика. Политика. Идеология. — 1992. — № 11. — С. 83-109; 
Щежрцое й. А  Политическая культура: модели и реальность. — М., 1990. -  С. 150.
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олимлар демократик кайфиятларнинг кутарилиши вацтинчалик булган 
ва, умуман олганда, у Россия сиёсий маданиятининг авторитар анъана- 
сига дахл этмаган, деган хулоса чицаришига асос булди.

Бошца олимларнинг фикрича, бу тамойиллар амалга оширилаётган, 
хаётнинг барча сохаларида инцирозга олиб келган ислохотларнинг на- 
тижаларидан россияликларнинг хафсаласи пир булгани билан изохда­
нади. Шарций Европа мамлакатларида ицтисодий ислохотларнинг сама- 
радорлиги пастлигига царамай, демократик институтларни цуллаб-цув- 
ватлаш цайд этилаётган, демократик идеалларнинг обруси аввалгидек 
баланд булиб цолаётган булса, Россияда сиёсий хайрихохлик негизлари 
бошцача. Фуцаролар сиёсий тузумни хокимият уларнинг муайян эхти- 
ёжларини цай даражада цондираётганига цараб цуллаб-цувватлашга мой- 
илдирлар. Шунинг учун хам Россиядаги хокимият органлари ва демок­
ратик институтлар фаолиятига паст бахо берилиши уларнинг келажаги- 
га ишончнинг йуцлиги билан боглиц. Россия сиёсий маданияти леги- 
тимлик даражасининг пастлиги мамлакат рахбарияти олиб бораётган 
сиёсатдан келиб чицади, бошцарувнинг нолегитимлиги эса самарали 
сиёсатни амалга оширишга тусцинлик цилади. Бу инцироздан утиш «фу­
царолар маданияти» элементлари оммавий онгда цай даражада тублаш- 
ганига боглиц.

Сизнингча, мамлакатга сиёсий рахбарликда хозир нималар етакчи­
лик цилмоцда, деган саволга суров вацтида цуйидаги кунгилсиз нати- 
жалар олинган'.

Демократия 10,7%

Давлат амалдорларининг буйрукбозлиги 30,2%

Олий ра^барларнинг яккахркимлиги 24,5%

16,1%

Жавоб беришга цийналганлар 118,5%

Анъанага кура, «Россия сиёсий маданияти» мавзусига мурожаат эт- 
ганда Россия цивилизациясининг хусусиятларига катта эътибор бери­
лади. Россия Рарб ва Шарцца хос булган жихатлар кузатилмайдиган 
цивилизациянинг алохида ходисаси, Евро Осиёни богловчи узига хос 
куприк, деган фикрга деярли барча олимлар цушиладилар.

' Манба: Результаты выборочного социологического опроса (с 20 по 25 мая 2002 г.) 
населения Российской Федерации, проведенного ВЦИУС РФ / /  Политическая куль­
тура населения: состояние и влияние на политические процессы. — М., 2002. — С. 43.

219



Табиийки, бундай царашда мазкур узига хос цитъанинг цивилиза- 
цион хусусияти цандай, деган савол тугилади. Бу каби хусусиятлар си­
фатида цуйидагиларни ажратиш мумкин: ер куррасида цуруцликнинг 
олтидан бир цисмини эгаллаган Евросиё майдонининг узи; диний эъти- 
цоддари хилма-хил булган полиэтник таркибли ахрли; «Москва -  Учинчи 
Рим» деган православча идеал; модернизация масалаларини хал цилиш- 
да муцаррар функционал ва маънавий-маданий ихтилофлар. Сунгги хрлаг 
Россия цивилизациясининг муаммоли хусусиятини белгилаб, унинг 
сиёсий маданиятида бевосита уз аксини топади. Шунинг учун хам Рос­
сия хамиша Рарб ортидан кувишга, бунда асосан техникавий-ташки- 
лий шаклларни узлаштиришга мажбур булган.

Россия сиёсий маданиятига Россия цивилизациясининг шуроча шак­
ли катта таъсир курсатди. Тарацциётнинг юцорида цайд этилган муам­
моли хусусияти айнан социалистик тузум доирасида уз ахамиятини йуцот- 
ди: ички ижтимоий-маданий узига хослигини сацдаган холда, мамла­
кат саноатни ривожлантириш, фан-техника инцилоби биринчи босци- 
чининг вазифаларини муваффациятли хал цилди. Мессианлик царашла­
ри, ижтимоий тенглик маънавий идеали, мехнатнинг жамоавий-артель 
хусусиятига эгалиги — буларнинг барчасини хокимият муносабатлари- 
нинг шуроча типи узида мужассамлаштирди. Аммо Рарбнинг навбатдаги 
(бу сафар -  постиндустриал) олишувга чацириги СССРнинг стратегик 
жихатдан ортда цблИшига олиб келди. Постиндустриал босцич учун аНъ- 
анавий-сафарбарлик чораларини куришнинг узи кифоя цилмасди, бу­
нинг устига, совет тарихининг охирги ун йилликларида куп сонли урта 
табаца усиб етилди. Мазкур табаца унинг интеллектуал салохиятидан 
фацат замонавий тарзда — ташаббускорлик ва ижодкорлик орцали фой­
даланиш мумкин эди.

XX асрнинг 70^80-йилларда кузга ташланган СССРнинг ортда цоли- 
ши Россия цивилизациясининг сафарбарлик «гени»ни ишга солди. Цайта 
цуриш социализм доирасида омманинг ижодий ташаббускорлигига тур- 
тки бериши, самарали технологиялар негизида ицтисодий усишни жа- 
даллаштириш учун ички манбаларни сафарбар этиши керак эди. Аммо 
цайта цуришнинг реал цадамлари нафацат мулжалланган мацсадларга 
олиб келмади, балки вазиятни кескинлаштириб юборди ва жуда кучли 
ижтимоий-сиёсий ларзаларга олиб келди. 1990*1991 йиллардантубицги- 
содий ва сиёсий ислохотлар бошланди. Бундай кескин утиш Россия 
Федерациясининг ижтимоий-сиёсий майдонида ижтимоий можаролар­
ни келтириб чицарди. Давлатнинг одатий хомийлик миссиясига, кол- 
лективизмга ва бошца анъанавий элементларга путур етди. Бунинг ус­
тига, туб ицтисодий ислохотлар халц турмуш даражасининг тушиб ке- 
тишига, молия капиталининг танхо хукмронлигига ва кескин ижтимо­
ий табацалашувга олиб келди. Куп фуцаролар учун ижтимоий-маданий
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кескинлик вазияти юзага келди. Улар тартибга солишнинг бозор тизи­
мини цабул цила олмас ёки цабул цилишни истамас эдилар. Натижада 
Россия жамиятида царама-царшилик, янги давлатчиликка ялпи ишон­
чсизлик кучайиб борди. Ёмон ицтисодий ацвол сиёсий лаёцатнинг пас- 
тлигига, сиёсий царашларнинг бецарорлигига ва хуцуций нигилизмга 
цушилиб демократик сиёсий маданиятнинг ривожланиш йулига реал 
туганоц булди.

«Сизнингча, жамиятимизда (Россия Федерацияси назарда тутил- 
моцда) демократияни ривожлантириш керакми ёки чеклаш керак- 
ми?», деган саволга суровда иштирок этган фуцаролар цуйидагича 
жавоб бердилар':

Шубхасиз ривожлантириш керак 25,6%

Ривожлантирган маъкул 34,1%

Ривожлантирмаган маъкул 13,6%

Ундан бутунлай воз кечиш керак 9,2%

Жавоб беришга цийналдилар 17,5%

Сизнингча, хациций демократия галаба цилиши учун нима керак, 
деган саволга респондентларнингжавобдари цуйидагича тацсимланди^:

Эгаллаган мансабидан цатьи назар, цонун олдида 
хамма тенг жавобгар булиши керак 68,3%

Хокимият органлари устидан жамиятнинг назора- 
тини урнатиш керак

48,4%

Хокимият органлари фаолиятида ошкоралик 35,1%

Суз эркинлиги 26,0 % ^

Касаба уюшмалари фаолиятини ва жамоатчиликнинг 
бошца харакатларини фаоллаштириш 21,5%

Хокимият органларининг цонун чицариш ваколат­
ларини кенгайтириш 8,9 %

Бошца жавоблар 3,9 %

' Манба: Результаты выборочного социологического опроса (с 20 по 25 мая 2002 г.) 
населения Российской Федерации, проведенного ВЦИУС РФ. / /  Политическая куль­
тура населения: состояние и влияние на политические процессы. — М., 2002. — С. 67. 
- Уша жойда.
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Россия жамиятининг фаол табацалари, айницса, мегаполисларда ва 
йирик шахарларда ицтисодий муваффацият, унумли ахборот техноло- 
гияларидан фойдаланиш намуналарини, шунингдек постмодернистик 
турмуш тарзи моделларини намойиш этмоццалар. Ижтимоий-сиёсий узга­
ришлар жараёнида Россия муцобил сайловлар, хркимиятларнинг тац- 
симланиши, эркин оммавий ахборот воситалари, парламентаризм син­
гари мухим демократик институтларни цадрият сифатида цабул цилди. 
Аввалги даврдагидан фаркди улароц, сиёсий жараён образи юзага кел­
ди ва янги сиёсий стереотиплар пайдо булди.

Россия сиёсий маданиятига реал ба^о бериш учун оммавий сиёсий 
онгда ва ахолининг хулц-атворида унинг асосий белгилари цандай акс 
этганини тахдил цилиш зарур.

Дастлаб Россия ахолисининг субъектив сиёсий лаёцати ва сиёсий 
фаоллиги курсаткичларини куриб чицамиз. Ахолининг сайловда ишти­
рок этиши статистикаси ва суровлар россияликлар уз муаммоларини асо­
сан сайловлар ва шахсий алоцалари ёрдамида хал цилишга интилишлари- 
ни курсатади. Бу шакл утмишдан мерос булиб цолган ва аста-секин бош­
ца шаклларга урин бушатмоцца. Сайловлар эса сиёсий таъсир курсатиш 
усуллари цаторидан мустахкам урин олди. Бунинг исботи тарицасида 
ЦЕССИ 1996 йил май ойида утказган бутунроссия сурови маълумотла- 
рини келтириш мумкин. «Сизнингча, одамлар овоз беришда иштирок 
этиб, мамлакат хрётида бирон-бир нарсани чиндан хам узгартира ола- 
диларми ёки йуцми?», деган саволга цуйидагича жавоб берганлар':

Ёш
тоифаси

Мутлацо
ишончим

комил

Умуман
олганда

ишончим
комил

Цисман
ишончим

комил

Умуман 
ишончим 

комил эмас

Жавоб
беришга

цийналаман

18-19 23% 49 % 19 % 2 % 8%

20-29 19 % 46 % 19 % 11 % 5%

30-39 25% 44% 13% 12 % 6 %

40-49 31 % 37% 18% 10 % 4%

50-59 34% 40 % 14% 8 % 4%
60 ва ундан 

катта 26 % 39 % 17% 8 % 10 %

Жами 27 % 4] % 16 % 10 % 6 %

' Манба: Представительная демократия и электорально-правовая культура. -  М., 1997.
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Демократик хокимият тизими вужудга келаётган шароитларда сай- 
ловнинг ролига бундай катта бахо берилиши табиий бир холдир. Аммо 
хозир у кундалик сиёсий фаолиятнинг хар хил шаклларида ахолининг 
иштирок этиш даражасини пасайтирмоцца. Бу ерда, авваламбор, сиёсий 
ташкилотларга аъзолик, партияларнинг ишида, махаллий муаммоларни 
Хал цилишда, шунингдек хар хил норозилик чицишларида иштирок 
этиш хацида гап бораётир.

Шу билан бирга, партия тизими ва фуцаролик жамияти тузилмала- 
рини шакллантириш нихоясига етказилмаган шароитда Россия фуцаро- 
лари асосан сайловга таянишларига тугри келмоцца. Фуцаролар мадани­
ятини шакллантириш учун сиёсий фаолият куникмаларини ривожлан- 
тиришга ёрдам берадиган хар цандай реал сиёсий иштирок мухимдир.

«Сиёсий хаётнинг цуйидаги шаклларида Сиз мунтазам иштирок эта- 
сизми ёки ахён-ахёндами?», деган саволга цуйидаги жавоблар олинган':

Мунтазам
иштирок

этаман

А^ён-а^ёнда
иштирок

этаман

Иштирок
этмайман

Сиёсий партия фаолиятида 1,5 4,5 94,0

Сайловолди курашида бирон-бир 
номзод ёки партия (блок) томонида 3,4 11,7 84,9

Жамоавий норозилик 
чицишларида 1,9 9,3 88,8

Хокимият органлари ва ташкилот­
ларга мурожаатномаларга имзо 
туплашда

3,3 16,7 80,1

Инсон хукукдарини х,имоя цилишда 3,9 13,7 82,4

Матбуотда, телекурсатувлар ва 
радиоэшитгиришлардаги сиёсий 
чицишларда

0,8 3,4 95,8

Шундай цилиб, царама-царши автократик (тартиб ва яккахоким- 
лик) хамда демократик (инсон эркинликлари ва хуцукдари) цадрият­
ларга бир хилда мойиллик хозирги замон Россия жамияти сиёсий мада­
ниятининг узига хос жихатидир. Россиянинг хокимият тизимига мос 
келадиган янги сиёсий маданияти юцорида зикр этилган мойилликлар 
мувозанатига асосланиши керак.

' Манба: Результаты выборочного социологического опроса (с 20 по 25 мая 2002 г.) 
населения Российской Федерации, проведенного ВЦИУС РФ. Политическая культу­
ра населения: состояние и влияние на политические процессы. — М., 2002. — С. 69.



Хозирги кунда Россия сиёсий маданиятида собиц Совет Иттифоци 
сиёсий маданиятининг таъсири жиддий сезилади. Фуцароларнинг сиё­
сий лоцайдлиги ва хркимиятдан йироцлиги бунинг ёрцин курсаткичла- 
ридан биридир.

Альмонд ва Вербанинг туркумлаш тизимига кура, хрзирги замон 
Россия сиёсий маданиятини «соф типлар»дан бирортасига киритиб 
булмайди. Аммо уни «аралаш» типларга киритадиган булсак, бу ерда 
«активистик» сиёсий маданиятнинг куринишлари нисбатан куп экан­
лигини курамиз.

Хозирги кунда Россия сиёсий маданияти яцин келажакда цандай 
булиши хацида ишонч билан бир нарса дейиш цийин. Аммо Россия, 
проф. В.О. Рукавишниковнинг таъбири билан айтганда, бу «маданий 
нуцтаи назардан бетакрор цивилизация, фожиали узгаришларни бош- 
дан кечириб, абадий царакатда булган нисбатан автоном ицтисодий 
тизимдир. Модернизация йулидан олга силжиётган хар цандай бошца 
мамлакат сингари, у уз олдида турган муаммоларнинг узига хос ечими- 
ни топиши керак»'. Бу фикр сиёсий маданиятга хам тааллуцли. Сиёсий 
маданиятнинг мамлакатда мавжуд сиёсий тузум билан чамбарчас бог- 
лицлиги, Россияда демократия гарбий демократияга ухшамаслигидан 
келиб чицадиган булсак, Россиянинг сиёсий маданияти хам узига хос 
булади, деб хулоса цилиш мумкин.

Шаклланиб келаётган Россия сиёсий маданияти узининг куп цат- 
ламли, ранг-баранг, байналмилал ва царама-царши кучлар курашига 
боглицлигига царамасдан, у цатьий умуминсоний захирага, цудратли 
салохиятга эга. Бунга, шунингдек, унинг давлатчилик бобидаги тари­
хий тажрибаси, анъаналар билан хозирги замон цадриятларини уйгун- 
лаштира олиш имкониятларини хам цушиш лозим. Шунга комил ишонч 
билдириш мумкинки, камол топиб бораётган Россия сиёсий маданияти 
хозирги уз шаклланиш жараёнида ва келажакда собиц совет сиёсий 
маданий меросидан ва Рарб мамлакатлари сиёсий маданиятидаги энг 
яхши намуналарни узига сингдириб юксалиб боради.

' Царанг: Рукаемимямжк? <й. О. Политические культуры и социальные изменения. Меж­
дународные сравнения. — М., 1998. — С. 347-348.

XII боб. СИЁСИЙ МАДАНИЯТ ВА ЗИДДИЯТЛАР

12.1. Сиёсий маданият ва терроризм

АЦШнинг Нью-Йорк шахрида 2001 йил 11 сентябрда содир этил­
ган фожиали ходисалар муносабати билан турли мамлакатларнинг сиё­
сий доиралари ва экспертлари орасида мазкур ходисани тушунтиришга 
нисбатан хар хил ёндашувлар вужудга келди. Уларнинг энг кенг тарцал­
ган учтасини ажратиб курсатамиз.

Биринчиси: айни вазиятда биз бутунлай янги ходиса -  халцаро тер- 
роризмга, жахон цивилизациясига таццид солаётган одамлар жамоасига 
туцнаш келдик.

Назаримизда, терроризмни сиёсийлаштириш ёки мафкуравийлаш- 
тириш мумкин эмас. Терроризмга нисбатан фацат битта ёндашув були­
ши мумкин. У вацшийлик ва бандитизмдир. Терроризм ватеррорчилар- 
ни улим ва цасосдан бошца хеч цандай истицбол кутмайди.

Шу уринда Узбекистон Президентининг 2.001 йил 6 октябрдаги Баё- 
нотини эслаб утмаслик мумкин эмас: «Хозирги кунда айрим давлатлар 
ва сиёсий кучлар террорчиларнингтудаларига, умуман, терроризмга царши 
курашга бирлашиш, бунинг учун барча куч ва имкониятларни сафарбар 
этиш хацида баландпарвозлик билан огиз купиртирмоцда. Афсуски, амалда 
эса барча халцлар ва минтацаларнинг такдирига тегишли булган мазкур 
хаётий мухим масала атрофидаги сиёсий уйинларга цушилмокдалар»'.

Айрим сиёсатчиларнинг террористик урушдан узларининг шахсий 
сиёсий манфаатларини кузлаб харакат цилаётгани терроризмни байнал- 
милаллаштириш ёки мафкуравийлаштиришга булган уринишлардан хам 
цалтис цадамдир. Президент И. А. Каримов цайд этиб утганидек: «Тер- 
роризмнинг куринишларигагина царши эмас, балки, энг аввало, катта 
моддий ва бошца имкониятларга эга булган холда, террорчиларни уюш- 
тираётган, йуналтираётган хамда энг замонавий цуроллар ва воситалар 
билан уларни цуроллантираётган халцаро марказларга царши кураш таш­
кил этилган такдирдагина биз терроризмга ва экстремизмга биргаликда 
царши тура олишимизга ишончим комил»^.

' Интернет материали: №р://1аЬоп.тГа.и2/зреесЬ/11 зер!етЬег.Ыт. Жа\он ахборот агент- 
лиги. Президент Ислом Каримовнинг 2001 йил 6 октябрдаги Баёноти. 11 феврал 2001. 
12:00:24.
 ̂ Царанг: Узбекистон Республикаси Президенти Ислом Каримовнинг БМТ Ьош Ас- 
самблеясидаги нутк,и / /  Халц сузи. — 2000. — 12 сент.
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«Терроризм» атамаси лотинча «1еггог» — цурцув, дахшат сузидан 
келиб чиццан. Биринчи марта террор сиёсий харакат усули сифатида 
Буюк француз революцияси даврида пайдо булди. Радикал инцилоб- 
чилар бу усулдан уз сиёсий мухолифларига царши цатагонлар уюшти- 
ришда фойдаланди.

Шундай цилиб, ^исррормзж^) смесмм жуятитиола^нм куч мм/ля-
/имм/ муяи ^млян т̂ млмм/ усулм ^исо&яняди.

Сиёсатда зурлик ишлатиш усуллари давлатларнинг цуролланган си­
ёсий мухолафатга нисбатан \ам, х.ар хил яширин гурухларнинг хукм- 
рон синфлар ва давлат институтларига царши хам цулланилади. Шу­
нинг учун бу хрдисаларни алохида куриб чициш керак.

Террор деганда, царшилик курсатишга булган иродани синдириш 
ва уз хукмронлигини урнатиш мацсадида давлатнинг фуцаролар ва си­
ёсий мухолафатга царши репрессиялар цилиши тушунилади.

XVIII асрдан бошлаб ва XIX асрнинг учдан икки цисми мобайнида 
давлат диктатурасининг очиц зуравонлик шакли х,ам, бир марталик 
сиёсий суицасдлар амалиёти хам «террор» тушунчаси билан белгиланган. 
Кейинчалик бу тушунча урушлар пайтида амалга ошириладиган реп- 
рессияларга ва урушларнинг узига нисбатан хам кулланган. «Терроризм» 
тушунчаси «террор» тушунчаси билан бир хил маънода цулланган, аммо 
айрим холларда уларда маълум тафовутлар булган. Масалан, «терроризм» 
террорни амалга ошириш деб тушунилган. Ханузгача бу ёндашувнинг 
тарафдорлари куп булиб, улар илгари сурган мантиций далилларнинг 
бир цатор куринишларини ёритишга харакат циламиз.

Терроризмга мухолиф цуролланган сиёсий гурухдарга хос фаолият 
деб царалади. Мухолафатчилар давлатнинг сиёсий ён беришига эришиш 
учун фуцароларга, шу жумладан чет эл фуцароларига нисбатан зурлик 
ишлатадилар ёки зурлик ишлатиш билан цурцитадилар. Террорчилик 
Харакатларининг мацсади — хокимиятга, ахолига, чет давлатлар ва хал­
царо ташкилотларнинг вакилларига цурцитувчи таъсир курсатиш орца­
ли сиёсатда узгаришларга эришиш.

Утган асрнинг охирида сурункали террорчилик хрракатларини уюш- 
тирувчи ташкилотлар пайдо булди хдмда «террор» ва «терроризм» ту- 
шунчалари хррбий харакатлар сохасига татбиц этилмай цуйди. Улар энди 
фацат сиёсий курашнинг маълум турига нисбатан цулланиб, бир-бири- 
дан маълум даражада тафовутлана бошланди. «Терроризм» тушунчаси 
орцали — асосан сиёсий цотилликлар уюштириш билан шугулланади- 
ган мухолиф ташкилотлар, «террор» тушунчаси билан эса давлат аппа- 
ратининг репрессив харакатлари белгилана бошланди. Фацат умумий 
нуцтаи назардан, террорчилик фаолиятини белгилашда ва уни сиёсий 
зуравонликнинг бошца турларидан ажратишда мазкур тушунчалар маъ- 
носи бир хил булиб цолди. Бунда «терроризм» тушунчасини зуравон-
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ликнинг исталган шаклларига нисбатан цуллаш мумкин буладиган таъ- 
рифлашга \ам уринишлар булди.

Терроризм ва зуравонликни, айницса, халцаро ва махаллий хусуси- 
ятга эга булган можарода цулланадиган зуравонликни фарц цилиш ало- 
х,ида а\амиятга эга. Куролли можаролар жараёнида одамларни гаровга 
олиш ва бошца шунга ухшаган хдракатлар гайрицонуний булиб, муно­
сиб жазоланиши керак. Аммо, юридик нуцтаи назардан, улар террорчи­
лик харакатлари эмас, балки уруш цонунлари ва удумларини бузиш 
кисобланади. Профессор Л. А  Можоряннингфикрича, «...урушхрракат- 
ларини олиб бориш цоидаларини бузиш \сч цачон жазосиз цолдирил- 
маслйги керак, аммо уларни халцаро террорчилик харакатлари деб эмас, 
балки уруш цонун ва удумларини бузиш деб таснифлаш зарур...»'.

Терроризмни таърифлаш билан боглиц цийинчиликлар хацидаги 
фикримизга якун ясар эканмиз, цуйидаги турт асосий муаммони цайд 
этиб утмоцчимиз:

биринчидан, терроризмга берилган таърифлар вацт утиши билан 
узгариб боради, зотан Иккинчи жахрн урушидан сунг терроризмнинг 
«янги» шакллари пайдо булди ва пайдо булишда давом этмоцща;

иккинчидан, «террорчи» атамаси салбий ёрлиц булиб, уни бировга 
ёпиштириш жиддий оцибатларга олиб келувчи сиёсий харакатдир;

учинчидан, терроризмни купинча муаммонинг барча мураккаб то- 
монларини тушуниш истаги ёки имкониятларига эга булмаган хар хил 
давлат амалдорлари, ёзувчилар ва журналистлар «таърифлашади»;

нихоят, туртинчидан, терроризмнинг бир-бирига зид тарихий, сиё­
сий, социологик ва фалсафий таърифлари жуда куп. Буларнинг барчаси 
атамани тугри тушуниш ва куллашни цийинлаштиради.

Асосий фикрга цайтадиган булсак, иккинчи ёндашувга асосан, аме­
рикалик сиёсатшунос С. Хантингтон узининг яцинда чоп этилган кито- 
бида башорат цилган цивилизациялар туцнашуви содир булади^.

Нихоят, учинчи ёндашув вакилларининг фикрича, жахон дини — 
исломга ёпишмаслик керак, сиёсий одоб цоидаси шунга мажбур цилади.

Хозирги лугатларда фундаментализм ходисаси терроризмнинг энг 
кенг тарцалган куриниши сифатида хар хил тушунтирилган. Бунда у 
ёки бу цараш тарафдорлари узининг хакдигига мутлацо ишончи комил 
булиб, бошца хеч цандай далилларни тан олмайдилар.

Умуман олганда, большевизм фундаментализмнинг бир куриниши булиб, 
у бир цатор марксистик ацидаларни, ахолининг энг цашшоц табацалари- 
нинг орзу-умидларини, люмпен-пролетариатнинг менталитети ва рус раз- 
ночинларининг зуравонлик фалсафасини узида мужассамлаштирган эди.

' Царанг: ЖоАжо/мм Л. /1. К вопросу о сотрудничестве государств в борьбе с междуна­
родным терроризмом / /  Сов. гос. и право. -  1990. -  №3. -  С. 119.
- Царанг: ^ыяй'н^ой У. Р. ТЬе ОазЬ о^ С[У]Н2аИоп8 апс! Ите К етакт§  оГ 1Ье \УогИ ОМег.
-  N6-^ Уогк, 1996.
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Нацистлар Германиясида хам худди шундай фундаментализм хукм 
сурган булиб, ахолининг катта цисми, шу жумладан купчилик зиёли- 
лар хам, Гитлерни, унинг ирцчилик назариясини кур-курона цуллаб- 
цувватлаганлар. «Гигег ЬеПеИ, \У1гМ§еп)> (фюрер буюради, биз бажара- 
миз), деган шиор миллионлар тилида янграган.

Фундаментализмга ижтимоий бецарорликтуртки беради, деган цараш 
мавжуд. Аммо бу — масаланинг фацат бир томони. Европа тарихида 
фундаментализмга мисоллар жуда куп. Салиб юришлари, Инквизиция 
даври, Германиядаги «Кизил Армия фракцияси» террористик ташкило- 
тининг фаолияти шулар жумласидандир. Бу ташкилотлар аъзолари асло 
цашшоц оилаларнинг вакиллари булмаганлар.

Агар шундан сунг биз ислом дини негизида вужудга келган экстре- 
мистик ташкилотлар фаолиятига мурожаат этадиган булсак, уларда хам 
фундаментализмнинг шундай белгиларини курамиз. Си-эн-эн ахборот 
агентлиги шархдовчиси П. Бергеннинг Лондонда нашр этилган «Муцад- 
дас уруш, инкорпорейтед» китобида цайд этилишича, Усома бен Лоден 
рахбарлигидаги «Ал-цоида» ташкилоти 60 та мамлакатни цамраб олади. 
Бу эса узига хос фундаменталистик байналмилалликдир.

Мазкур ташкилот Судан, Миср, Саудия Арабистони, Яман, Сома­
ли, Афгонистон, Покистон, Босния ва Герцеговина, Хорватия, Алба­
ния, Жазоир, Тунис, Ливан, Филиппин, Тожикистон, Озарбайжон, 
Кения, Танзанияда, Хиндистоннинг Кашмир вилоятида ва Чеченис- 
тонда айницса фаол иш олиб бормокда. Энгташвишлантирадиган жихд- 
ти шундаки, бен Лоденни. бартараф этиш «Ал-Коида» ташкилоти фао­
лиятининг тугатилишини билдирмайди.

Бунинг устига, «улик бен Лоден тирик бен Лодендан хрм хавфли 
булиши мумкин, чунки бу холда у жафокаш одамга айланади ва бу 
холга царши х,еч нарса цилиб булмайди»'.

Сиёсий одоб цоидаларига амал цилиб, купгина сиёсатшунослар «си­
ёсий маданият ва фундаментализмнинг исломий куринишлари» мавзу- 
ига мурожаат этишдан узларини тийишни маъкул курмокдалар. Бироц 
амалиётда бунинг тескарисига хрм дуч келиш мумкин. Масалан, «Шпи­
гель» журналининг 2001 йил 3 декабрь сонида француз файласуфи 
Б. Леви билан интервью эълон цилинган. Мана, унинг бу борадаги 
фикри: «Ислом узининг фундаменталистик шаклига кура учинчи фа­
шизм, жигарранг ва цизил фашизмдан кейинги яшил фашизмдир». 
«Шпигель» мухбири шубхд билдиради: «Таццослаб булмайдиган нарса- 
ларни бир-бирига циёсламаяпсизми? Ахир, национал-социализм ва ком­
мунизм динга царши харакатлар эди-ку?» — «Маълум мистик узакка 
эга булган харакатлар эди. Таълимотнинг софлигига интилиш, узи ва 
жамият билан мутлац уйгунликда яшайдиган янги инсон орзуси барча

' Новое время. — 2001. — № 48. — С. 23.
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фундаментализмларга хос. Ислом интегризмининг талвасаларида биз XX 
аср тоталитаризмининг сунгги олий хуружини курамиз». Мухбир: «Де­
мак, сизнингча, бу цивилизациянинг озодликни химоя цилиш йулида 
варварликка царши уруши экан-да?» Б. Леви мухбирнинг бу фикрига 
цушилади ва: «Аммо бу ерда Рарбнинг исломга царши уруши хацида 
гап кетаётгани йуц. Цивилизациялар уртасида чинакам уруш ислом ду- 
нёси доирасида содир булмокда. Маърифат даврини кенгайтириш имко- 
нияти гаровга цуйилган»', деб цушимча цилади.

Француз файласуфи Б. Левининг юцоридаги фикрларини келти- 
риб, у хац, цолганлар янглишяпти, демоцчи эмасмиз. Аммо, дунёнинг 
турли-бурчакларида яшайдиган ва фундаментализмнинг реал таъсирини 
узида хдр хил даражада хис этган одамлар содир булаётган хрдисаларни 
деярли бир хилда тушунишлари эътиборни тортади.

Купгина олимлар ва сиёсатчилар хар хил динларни таццослаб, улар­
нинг ахлоций-маънавий позициялари ухшаш, деган хулосага келдилар. 
Шундай олимлардан бири — Германия социал-демократиясининг наза- 
риётчиси В. Айхлер мазкур динларни яцинлаштириш зарур, зотан хозирги 
кунда принципиал янги жараён, таъбир жоиз булса — «ахлоций инци­
лоб» содир булмокда, деган хулосага келди.

Бу ерда ахлоций царашлар ва одамларнинг амалий фаолияти билан 
узвий боглиц булган яна бир муаммога эътиборни царатиш уринлидир.

Диний хусусиятга эга булган фундаменталистик харакатлар негизи­
да, хатто уларга жуда бой одамлар рахбарлик цилган такдирда хам, 
цашшоцлик, саводсизлик сингари иллатлар ётишини биз юцорида цайд 
этиб утдик. Бинобарин, бутун эътибор мана шу салбий ижтимоий ходи- 
саларни тугатишга царатилиши керак. Муаммо хацида умумбашарий 
куламда гапирадиган булсак, бой ва камбагал мамлакатлар уртасидаги 
тафовутни бартараф этиш зарур.

Бир вацгда цашшоц мамлакатларга моддий ёрдам бериш, уларга хар 
хил ижтимоий дастурлар таклиф этиш керак, деган хулосага келинган 
эди. Аммо бундай ёрдам натижасида бой ва камбагал мамлакатлар урта­
сида яцинлашиш жараёни кузатилмаслиги аён булди. Бунда сул радикал 
йуналишдаги юзаки танцидчилар халцаро монополияларни айбладилар, 
улар мазкур мамлакатлардаги ресурсларни сугуриб олиб, одамларга сари к 
чаца тулаяпти, деб айюханнос солди. Бу тугри, албатта. Аммо бу — 
Хацицатнинг фацат бир цисми. Муаммо чуцур тахдил цилинганида, ма­
халлий бюрократия келаётган ёрдамни талон-тарож цилаётгани, жами­
ятда шахсий ташаббускорликни руёбга чицариш омиллари, аввалам­
бор, демократик институтлар мавжуд эмаслиги аён булиб цолди.

Европада Реформация даврининг ахамияти протестантлик инсон­
нинг фаоллигини ошириш учун янги истицболлар очгани билан бел-

' Аем'Д. А  Е т  К пе§ит Ше АиГЫаегипе// Бег 8р1еёе1. -  Вопп, 2001. -  № 49. -  8. 209-210.
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гиланадики, бу кейинчалик М. Вебернинг «Протестантча ахлоц» асари 
да уз ифодасини топди.

Инсон фаолиятига бундай янгича ёндашув аввал Европада, сунг эса 
бошца цитьаларда, авваламбор, Шимолий Америкада цивилизациянинг 
жадал ривожланишига туртки берди. «Протестантча ахлоц»нинг осиёча 
куринишини биз Япония, Тайвань ва Жанубий Кореяда кузатишимиз 
мумкин.

Миллий (давлат) ва халцаро мицёсда сиёсий курашда терроризмдан 
фойдаланишнинг хозирги замон шароитлари, мацсадлари, терроризм­
нинг мазмуни хамда унинг ташкилоти ва тактикасида жиддий узга­
ришлар ясамокда. Терроризм узининг хар цандай шаклларида уз кулами 
ва оцибатларига кура инсониятнинг энг хавфли ижтимоий-сиёсий ва 
маънавий муаммоларидан бирига айланиб цолди. Терроризм, фунда­
ментализм ва экстремизм хар хил куринишларда купгина мамлакатлар 
ва фуцароларнинг хавфсизлигига тахдид солмокда, улкан сиёсий, ицти­
содий ва маънавий зарар келтирмоцца, сиёсий тизимнй ва унинг тар­
кибий цисмларини, сиёсий маданият ва онгни бецарорлаштирмокда, 
одамлар оммасига кучли психологик тазйиц куреатмокда, куплаб бегу- 
нох одамларнинг умрига зомин булмокда.

Террорчиларнинг аянчли харакатлари оцибатида цурбон булганлар 
сони купайиб бораётгани, террор етказаётган моддий зарарнинг улкан- 
лиги, янги технологиялар, оммавий ахборот воситалари ва глобал ком­
пьютер тармоцлари (Интернет)нинг фаолияти натижасида купгина одам- 
ларда ажал уругини сочувчи хар хил воситаларни яратиш ва уларни 
цуллаш усуллари хацида ахборот олиш ва сунг бу ахборотдан фойдала­
ниш имконияти пайдо булаётгани жахон хамжамиятида катта ташвиш 
уйготмоцца. Терроризм тажовузидан юксак даражада ривожланган мам­
лакатлар хам, сиёсий тузуми ва давлат тузилиши хар хил булган ицти­
содий ва ижтимоий цолоц мамлакатлар хам химоя цилинмаган.

Одамлар хаёти байналмилал хусусият касб этиб бораётгани, янги 
алоца ва ахборот воситалари хамда янги цурол-ярог турлари давлат чега- 
раларининг ва бошца терроризмдан химоя цилиш воситаларининг ахами- 
ятини кескин пасайтирмокда. Террористик фаолиятнинг хилма-хил шакл­
лари тобора купайиб бормокда, у миллий, диний, этник можароларга, 
сепаратистик ва озодлик харакатларига тобора фаол цушилмокда.

Террорчилик фаолиятининг маркази сунгги йилларда Лотин Амери- 
каси мамлакатларидан Япония, Германия, Туркия, Испания, Италия ва 
собиц СССР инцирози натижасида ташкил топган мамлакатларга кучди.

Хозирги замон шароитларида террорчилик фаолияти узининг кенг 
кулами, аниц давлат чегараларига эга эмаслиги, халцаро террорчилик 
марказлари ва ташкилотлари билан яцин алоца ва хамкорлик цилиши, 
цатъий ташкилий тузилиши ва шу кабилар билан ажралиб туради.
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Террорчилик ташкилотлар умумий гоявий-конфессионал, рарбий, 
тижорат ва бошца асосларда бир-бири билан яцин алоца урнатган. Тер­
рорчилик гурухдар, айницса, уларнинг рахбарлари купгина хрлларда 
цурол-ярог харид цилиш, бир-бирининг цилмишини хаспушлаш, кенг 
куламли операциялар утказишда функция ва вазифаларни булиб олиш 
масалаларида бир-бирлари билан яцин хамкорлик цилмокдалар.

Хозирги кунда терроризм нафацат якка цупорувчилар, самолётларни 
олиб цочувчилар ва камикадзе-цотиллар, балки куламига мувофиц ра­
вишда таъминланган кудратли тузилмалардан иборат. Утадаражадаги уюш- 
цоцлик ва пухта тузилишга эгалик хозирги замон терроризмининг му- 
хим хусусиятидир. Террорчилик ташкилотлари ягона бошцарув органла­
ри, бошцарув тизими ва режалаштирувчи булинмаларни ташкил этмоц- 
далар. Энг йирик гурухдар рахбарларининг учрашув ва кенгашлари утка- 
зиб турилади, миллий мансублиги хар хил булган ташкилотлар фаолияти 
мувофицпаштирилади. Катта маънавий-рухий самарага эришиш ва жамо- 
атга таъсир курсатиш учун ахборот-таргибот ишлари йулга цуйилган.

Хозирги кунда жахоннинг турли минтацаларида террорни уз мац- 
садларига эришиш учун цурол цилиб олган хар хил йуналишдаги сиё­
сий ва миллатчи радикаллар яширин ташкилотлар, цурол-ярог ва порт- 
ловчи моддалар омборлари, таъминот ва молия тузилмаларининг тар- 
моцлашган тизимини ташкил этганлар ва такомиллаштирмокдалар. Тер­
рорчилик ташкилотларининг ницоби тарицасида фирмалар, компания- 
лар, банклар ва фондлар тизими ташкил этилган ва фаолият курсат- 
мокда. Террорчиларнинг рахбарияти агентура ёллаш, жамиятнинг сиё­
сий, ицтисодий ва ижтимоий хаёт сохаларини назорат цилиш хамда 
уларнинг фаолиятига изчил таъсир курсатиш мацеадида, жамоат таш- 
килотларига суцилиб кириш ишларини такомиллаштирмоцца.

Террорчилик фаолиятини режалаштириш, муайян операцияларни 
тайёрлаш ва утказиш, у ёки бу акцияга жалб этиладиган алохида гу- 
рухдар ва ижрочилар уртасида узаро хамкорликни ташкил этиш масала- 
ларини хал цилиш учун халцаро ва минтацавий бошцарув органларини 
тузиш, хокимият ва таъсир учун муваффациятли кураш олиб бориш 
мацеадида, жамиятда хукуматга царши кайфиятлар цузгатиш, жамоат 
ва давлат сиёсий, ицтисодий тузилмаларига суцилиб кириш, дунёнинг 
турли минтацаларида жангарилар тайёрлаш марказлари ва базаларини 
ташкил этиш, террорчиларни ницоблаш, молиялаш ва операцияларини 
хар томонлама таъминлаш учун фойдаланиладиган фирмалар, компа- 
ниялар, банклар ва жамгармалар тармогини ташкил этиш, терроризм­
нинг наркобизнес ва цурол савдоси билан узаро чатишиши муносабати 
билан молиявий маблагларнинг террорчилар цулида жамланиши, бир 
цатор давлатлар бераётган сиёсий бошпана, уз худудида яшаш, фаолият 
курсатиш хукуцидан фойдаланиш, уз таъсирини кенгайтириш учун мо-
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жароли ва инцирозли вазиятлардан фойдаланиш хозирги замон терро- 
ризмининг узига хос жихатларидир.

Сунгги йилларда терроризм байналмилаллашди, халцаро ва миллат- 
лараро гурухдар ташкил топди, айрим террорчилик ташкилотлари урта­
сида узаро алоца ва хамкорлик вужудга келди. Бу ходисани давлат тузум- 
лари, айницса, диктаторлик, миллатчилик, сепаратистикрухдаги давлат 
тузумлари вужудга келтирса ва куллаб-цувватласа, ута хавфли туе олади.

Хозирги замон терроризми жахоннинг бир цатор минтацаларида 
харбий хавф-хатар ва уруш учоцларини пайдо цилувчи жиддий омилга 
айланди. Сунгги вацтларда террорчилик фаолияти мацеадларига сиёсий 
туе бериш айницса кучайди. Вахрланки, бир цатор мамлакатларнинг 
цонун хужжатларида ва халцаро хужжатларда (масалан, 1977 йил 27 
январда цабул цилинган Терроризмга царши кураш буйича Европа кон- 
венциясида) терроризм, сабаблари ва мацеадларидан цатъи назар, жи- 
ноят деб таснифланган. Бу уринда сиёсий терроризм ва жиноятчилик 
уртасида тафовут илгари анча аниц булганлигини цайд этиб утиш ке­
рак. Уларни баъзан фацат мацеадлари ва сабабларига цараб ажратиш 
мумкин, усул ва воситалари эса деярли бир хил. Улар узаро алоца цила­
ди ва бир-бирини цуллаб-цувватлайди. Баъзан жиноий хусусиятга эга 
булган цилмишлар сиёсий мацсадлар билан ницобланадилар, уларнинг 
иштирокчилари эса, узларини террорчи цилиб курсатиб, цамоцца олин- 
ганидан кейин узига сиёсий махбус деб царашларини талаб циладилар.

Терроризм одамларни цурцитишнинг янги, янада шафцатсиз ва кулам­
ли усулларини цидирмоцда. Террорчилар принципиал чегарадан хатлаб 
утдилар — оммавий циргин цуролини ишга солдилар (Япония метросида). 
Чет эллик экспертларнинг фикрича, террорчилар оммавий циргин цурол- 
ларини эгаллашга, уларни ясашга, ядро объектлари ёки ташкилотларига 
суцилиб киришга, кучли таъсир цилувчи захарли воситаларни цуллашга, 
ишлаб турган ёки цурилаётган атом иншоотлари ва АЭСларга царши 
цупорувчилик уюштиришга илгари хам куп уринганлар. Террорчилар­
нинг жамиятга царши йирик акциялар уюштиришда кимёвий ва бакте- 
риологик цуроллардан фойдаланиш эхтимоли жуда хам катта. Бу цурол- 
ларнинг бир цатор компонентларини расмий каналлар орцали сотиб олиш 
мумкин. Улар хацида маълумотлар очиц манбаларда, Интернет тармогида 
мавжуд. Хозирги кунда Сибирь куйдиргиси бацилласини етиштириш ва 
сацлаш хам катга муаммо тугдирмайди. Вахрланки, бундай бацилланинг 
таъсири термоядро цуролининг таъсири билан тенг.

Шундай цилиб, терроризм инсоният хаётининг давомийлигини, 
давлатларнинг хавфеизлигини таъминлаш муаммоси билан бевосита бог­
лиц булиб цолди. Ижтимоий, этник, диний радикализм ва экстремизм- 
нинг ашаддий куриниши булган терроризм уз мацеадларига эришиш 
йулида хеч нарсадан цайтмайди.
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Бу жиноий ходиса бутун дунёда тобора усиб бормокда: агар 80- 
йилларда 500 дан 800 тагача (1985 йил) жиддий террорчилик харакат­
лари цайд этилган булса, 90-йилларда — 900 тадан ортиб кетди'.

Терроризм наркобизнес ва бошца жиноий ходисалар билан чатишиб 
бормокда. Йирик молиявий маблаглар радикал элементлар цулида жам- 
ланаётгани хам терроризм хавфини оширмоцца. Террорчилик ташкилот- 
ларининг хомийлари орасида жахоннинг энг бой одамлари хам булиб, 
улар террорчилик фаолиятини кенг куламда ва Ер куррасининг истал- 
ган бурчагида маблаг билан таъминлашга цодир.

Сузимизнинг якунида айрим хулосалар чицармоцчимиз. Агар жахон 
XX асрда фундаментализмнинг динга царши негиздаги жиддий кури- 
нишлари — Германияда национал-социализм ва Совет Иттифоцида боль­
ш евизма туцнаш келган булса, XXI аерга биз диний фундаментализм 
ва экстремизм жиддий кучайган шароитларда цадам цуйдик. Бунинг 
сабаблари жуда куп. Уларнинг айримлари хацида биз юцорида гапириб 
утдик. Вужудга келаётган цийинчиликларга энг оддий муносабат — юз 
йиллар, баъзан минг йиллар мобайнида шаклланган диний царашлар 
орцасига яшириниш ва шу тарица бугунги кун воцелигидан гуёки химоя- 
ланишдир. Бу турли дин арбобларининг зиммасига катта масъулият юк- 
лайди, уларнинг анъанавий маънавий царашларни янги воцелик билан 
боглай олиш цобилияти хам ана шу билан боглиц. Жамиятлар ва алохи­
да шахсларнинг хавфеизлигини таъминлайдиган механизмларни яра- 
тишга ёрдам берадиган сиёсий маданиятнинг янги типини вужудга кел- 
тиришнинг асосий мазмуни, бизнингча, ана шундадир.

12.2. Сиёсий маданият ва миллатлараро можаролар

Сиёсий маданият билан миллатлараро можароларнинг узаро алоцаси 
ва таъсирини куриб чицишдан олдин миллий можаро нималигини аницлаб 
олайлик. Бир цатор олимлар миллий можарони, биринчидан, ижтимо­
ий узаро хамкорликнинг алохида шакли деб, иккинчидан, яхлит иж­
тимоий тизимлар (гурухдар) уртасидаги царама-царшилик шакли деб, 
учинчидан, гурухдараро муносабатларни «субъективлаштириш» вариан­
ти деб талцин циладилар^.

Хозирги кунда жахонда, айницса, собиц СССР республикалари 
худудида миллатлараро кескинлик ва можароларга туртки берувчи са- 
баблар ва омилларни тахдил цилишда одатда ицтисодий, ижтимоий ва 
сиёсий жараёнлар куриб чицилади. Бунда сиёсий жараённинг маданий,

' Царанг: А И  Терроризм -  это ненависть человека к человеку / /  Журнал
теории и практики Евразийства. — 200!. — N9 3. — С. 42.
- Масалан, царанг: №3мн Я. Лжоеа Л. Ж , Лереимкин Л. С., Соколоаскмм С. А 
Этническая конфликтология. — М., !995; Дмм?и^мее Д., С.
Введение в общую теорию конфликтов. — М., 1993.
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диний, психологик хусусиятлар ва анъаналар сингари мухим компо- 
нентлари, яъни кенг классик маънодаги сиёсий маданият эътибордан 
асоссиз четда цолади.

Собиц Иттифоц халцлари сиёсий маданиятидаги узгаришларнинг 
икки жихатини ажратиб курсатиш мумкин. Биринчиси, шуролар дав- 
ридан олдинги цадриятларнинг узига хос (баъзан анча сунъий, янги 
давлатларда шаклланаётган элитанинг сиёсий конъюнктураси ва ман­
фаатларига буйсундирилган) ренессанси билан боглиц. Бу нуцтаи на­
зардан миллатчилик ёки диний-миллатчилик мафкурасининг у ёки бу 
модели анча осон вужудга келади.

Иккинчи жихдч анъанавий жамиятга хос булган сиёсий маданиятни 
бузиш ва янги тип хрсил цилувчи шаклларга утишдир. Шуроча ривож- 
ланишнингжумбоги шундаки, саноатни модернизация цилиш ва шид- 
датли урбанизация унда анъанавий жамиятдан мерос булиб утган жамо­
авий бирдамлик, иерархия ва патернализм муносабатлари билан уй- 
гунлашган эди. Ирсий жихатдан турли тарихий-маданий анъаналарга 
мансуб булган СССРдаги барча халцларга хос булган совет менталитети 
ходисаси шу билан изохланса керак'.

Собиц СССР худудидаги миллатлараро можароларга сиёсий нуцтаи 
назардан цараганда, давлат маъмурий механизмини хддцан ташцари мар- 
казлаштириш жуда салбий оцибатларга олиб келади. Иттифоццош рес- 
публикаларнинг мустациллиги чеклаб цуйилди, марказ ва минтацалар- 
нинг ваколатлари аниц ажратилмади. Буларнинг барчаси миллий-худу- 
дий тузилмаларнинг хуцуцдари камситилишига олиб келди ва муайян 
халцнинг алохида вакили булган шахе тацдирида акс этди.

Уз ватанига, унинг тарихи, табиати, хайвонот ва усимликлар дунё- 
сига бошца халцларнинг муносабати туб халцларнинг миллий узлигини 
англашида энг заиф жойлардан бири булган ва шундай булиб цолмоцда. 
Марказ манфаатларида иттифоццош республикаларнинг табиий ресурс- 
ларидан фойдаланишда саноат корхоналари айнан шу сохада жуда катта 
хатоларга йул куйди. Урмонларнинг аёвсиз кесилиши, цадрдон дарёлар, 
куллар ва бошца сув хавзаларининг ифлосланиши, муцаддас цадамжо- 
ларнинг топталиши кабиларни халцлар ташвиш ва алам билан кузатиб 
турдилар. Геологлар, транспортчилар, цурувчилар ва саноатчилар бир 
лахзали фойда кетидан цувиб, туб халцларнинг экологик анъаналарига 
ва маданиятига цаттиц зарба бердилар.

Маънавий маданият сохасида «байналмилаллаштириш», сунъий туциб 
чицарилган совет турмуш тарзини жорий этиш ницоби остида миллий 
анъаналар, урф-одатларнинг купгина жихатларини тубдан куритиш бо- 
расида изчил иш олиб борилди. Шу билан бир вацтда, этносларнинг

' Царанг: Хамоцкая Я. Д. Фактор политической культуры в межэтнических конфликтах 
на территории бывшего СССР /  Журнал теории и практики Евразийства. -  2002. -  N9 5.
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миллий узлиги ва онгини утмаслаштирувчи шарт-шароитлар хам яра- 
тилдики, бу уларнинг уз тилини йуцотишларига, космополитизмга, уз 
халцининг бой тарихини унутишларига олиб келди'.

Миллий маданиятларни яцинлаштириш, узаро бойитиш ницоби ос­
тида амалда кам сонли этнослар маданиятини бир цолипга солиш, улар­
нинг маданиятини илдизидан куритиш амалга оширилди.

«Халцлар ва миллатларни яцинлаштириш»дан иборат бундай сунъий 
жараён «миллатчилик» деб аташ раем булган яширин ва ошкора царши- 
лик курсатиш холларига олиб келди. Аслида эса, бу -  теран миллий 
цадриятларни ... сацпаб цолиш йулидаги табиий интилиш, ижтимоий, 
маънавий ва тарихий тарацциётнинг субъекти булган миллатни сацлаб 
цолишга царатилган объектив, бутунлай асосли эхтиёж эди. Узбекистон 
Президенти Ислом Каримов ургу берганларидек, «хар цандай миллат, 
у нацадар кичик булмасин — инсониятнинг бойлигидир ва хар цандай 
миллий бирликнинг, унинг тил, маданий ва бошца хусусиятларининг 
йуц булиб кетиши Ер юзидаги маданий ва генетик фонднинг, шахе 
имкониятларининг цашшоцлашувига олиб келади. Шу боис хар бир 
этник бирликни сацпаб цолиш, унга мансуб одамларнинг энг мухим 
мацсади булмоги керак»^.

1980 йилларнинг урталаридан бошлаб собиц Иттифоцца миллий- 
маданий ва миллий-сиёсий харакатлар фаоллашди ва бу тез орада мил­
латлараро можароларга, шу жумладан цуролли куринишдаги миллатла­
раро можароларга олиб келди. СССР худудида этник (сиёсий) сафар- 
барликнинг умумий модели вужудга келди. СССРдаги миллий-сиёсий 
харакатларнинг тахдили уларнинг купчилиги маълум сценарий буйича 
ривожлангани ва бир цатор типик босцичлардан утганини курсатади:

1) биринчи босцичда миллий гурухнинг этник узига хослигини анг- 
лаш туйгуси кучаяди, уз халцининг утмишига булган цизициши ортади, 
миллий-маданий жамиятлар ва ташкилотлар тузилади. Мазкур босцич 
бирхиллаштирилган урбанистик маданиятнинг ривожланишига олиб бо- 
рувчи модернизация жараёнларига нормал муносабат хисобланади;

2) маданий бирхиллашиш ва «этник томирлар»ни согиниш хисси 
шунга олиб келадики, миллий гурухнинг энг фаол ва маълумотли цисми
— авваламбор зиёлилар — миллий маданиятни сацлаш билан боглиц цараш- 
ларни оммавий ахборот воситалари орцали таргиб цилишга киришади. 
Миллий гоя тарафдорларининг кенг доираси шаклланади, халцнинг уз 
миллий давлатчилиги гояси вужудга келади ва таргиб цилинади, булгуси 
ривожланишнинг истицболли дастурлари ишлаб чицилади. Биринчи ва 
иккинчи босцичларни миллий-маданий тикланиш деб аташ мумкин;

' Царанг: /срохоз С. Я. Межэтнические конфликты: истоки, пути предотвращения / /  
Региональные проблемы межнациональных отношений в России. -  Омск, 1993. -  С. 78.
- Хл/дшое П. А Узбекистон XX аср бусагасида: хавфсизликка та\дид, барцарорлик 
шартлари ва тарациёт кафолатлари. — Т., [997. — 73-74-6.
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3) миллий тикланиш фаоллари кенг жамоатчилик асосида миллий- 
сиёсий хрракатларни — Халц фронтлари (миллий фронтлар)ни ташкил 
этишга киришадилар. Улар уз оммавий ахборот воситаларини ташкил 
этадилар, миллий лидерлар пайдо булади ва довруц цозонади;

4) бунинг натижаси улароц, миллий давлат мустациллигига эри- 
шйшни уз олдига максад цилиб цуйган миллий партиялар ташкил то­
пади. Миллий царакатлар ва партияларнинг лидерлари парламентдаги 
жойлар учун курашга киришади;

5) миллий хдракатларнинг лидерлари парламент сайловида галаба 
цозонадилар ва хукуматлар тузадилар. Миллий давлатчилик атрибутлари, 
шу жумладан хррбий тузилмалар ташкил этилади. Янги миллий давлатни 
тан олиш масаласи «марказий» парламент ва халцаро ташкилотлар эъти- 
борига хавола этилади. Янги миллий давлатни цонунийлаштириш ва мил­
латлараро можаронингтарцалиши якуний босцичга киради.

Табиийки, бу этник сафарбарликнинг умумлаштирилган ва схема- 
лаштирилган моделидир. Купгина холларда у цисман ёки бирон-бир 
узига хос вариантда амалга ошади. Шу уринда бир мухим жихртни цайд 
этиб утиш керак: сиёсий сафарбарлик давлат хокимияти кучсизлашган 
шароитларда содир булади, бошцача айтганда, миллатчилик ва диний 
фундаментализм гоялари мавжуд давлат тузилишининг муцобили си­
фатида иштирок этади. Бу билан жамият узининг булгуси ривожланиш 
моделларини стихияли равишда синаб куради.

Собиц Иттифоц худудида янги давлатлар вужудга келганидан сунг 
шуроча сиёсий маданият цатлами сунъий равишда олиб ташланди ва 
унинг урнида олдинги тарихий-маданий цатлам очилиб цолди. Бундай 
Ходисани Рарб олимлари, жумладан, Рональд Дор, бошца янги муста- 
цил мамлакатлар мисолида, илгари цайд этган ва индигенизация, яъни 
уз илдизларига цайтиш деб номлаган эди.

Миллатлараро муносабатлар, шу жумладан уларнинг можароли шакл­
лари куп жихатдан юцорида зикр этилган аввалги цатлам цандайлигига 
цараб шаклланади. Масалан, айрим россиялик олимларнинг фикрича, 
Рарбий Украинадаги анча ривожланган ва барцарор миллатчилик маф­
куравий анъанаси, аслида, Украинадаги асосий мафкурага айланди ва 
барча фуцароларга, шу жумладан унга мутлацо бегона соф рус ахолиси- 
га хам зурлаб сингдирила бошланди. Табиийки, бу жараён тез орада 
можароли туе олди. Бу жабхада миллий цахрамонлар пантеони, расмий 
мифология ва уларга асосланган кучли, кенг цамровли таргибот бош- 
лаб юборилди.

Шунга ухшаш жараёнлар Болтицбуйи мамлакатларида хам содир 
булди. Бу ерда миллий тикланиш жараёнларига баъзан мустацилликдав- 
ридаги давлат арбобларининг авлодлари бошчилик цилгани вазиятни 
янада мураккаблаштирди ва, шу билан бир вацтда, сиёсий-маданий 
цадриятларнинг тугридан-тугри ва бевосита ворисийлигини вужудга
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келтирди. Бундай шароитларда бошца сиёсий маданиятни сингдирувчи- 
лар уз-узидан шунчаки ёт одамларга эмас, балки душманларга («бос- 
цинчилар»га) айландилар.

Бошца томондан, бундай ривожланган анъананинг йуцлиги Бело- 
руссияда батамом тескари оцибатларга олиб келди. Кёльнда жойлашган 
Шарций Европа халцаро тадцицотлари федерал институти директори- 
нинг уринбосари Хайнц Тиммерман цайд этиб утганидек, МДХнинг 
бошца купгина давлатларидан фарцпи улароц, Белоруссиянинг миллий 
ривожланиши коммунистлар давридан олдинги анъаналарга, уз тилига 
ва маданиятига бошца давлатларга цараганда камроц даражада асосла- 
ниши мумкин эди... Барча республикалар орасида Белоруссияда мента­
литет ва узини узи англаш айницса кучли даражада советлаштирилган- 
ди. Шунинг учун хам миллатлараро негиздаги кескинлик Белоруссияда 
кам даражада булди.

Туркманистонда миллий-диний анъаналарда давлат бошлиги шах- 
сига сигинишни ва шуроча патернализм инерциясининг сацланишини 
узида мужассамлаштирган ута авторитар тузум вужудга келди. Натижада 
анъанавий жамиятнинг узгариши жуда суст кечмоцца, аммо бу мамла- 
катда нисбатан барцарор ижтимоий-сиёсий вазиятни царор топтирди. 
Бироц сунгги вацтда Туркманистон Россия Федерацияси билан имзо- 
ланган икки томонлама фуцароликни тан олиш тугрисидаги битимдан 
чицци. Шундан сунг мамлакатнинг русийзабон ахолиси олдига фуцаро­
лик масаласини узил-кесил хал цилиш хацида ультиматум цуйилди, 
бош тортганларни уйларидан кучириб юбора бошладилар.

Бошца томондан, Тожикистонда янгиланиш жараёнида шаклан гар- 
бий типга мансуб демократик процедураларга ухшаб кетадиган куп ой- 
лик сиёсий кураш авж олди. Амалда республикада айнан этник тафо- 
вутлар негизида фуцаролар уруши содир булди. Турли вилоятларнинг 
вакиллари бир-бирига царама-царши булган харбий-сиёсий гурухларни 
ташкил этдилар.

Шундай цилиб, анъанавий жамиятнинг жуда суст узгариши, асли­
да эса, хатто сацпаниб цолиши миллатлараро муносабатлар нуцтаи на­
заридан энг хавфеиз булиб чицди. Анъаналарнинг кескин узгариши ва 
ижтимоий хаётнинг ута сиёсийлашиши эса, аксинча, хатто бир этнос 
доирасида махаллий тафовутлар негизида куплаб цурбонларга олиб келган 
цонли можароларни келтириб чицарди. Бу икки цутб уртасида ислом 
анъаналарига эга булган бошца республикалар хам жойлашган булиб, 
уларнинг хар бири у ёки бу янгиланиш йулидан борди.

Шуролар давридан кейин содир булган миллатлараро можароларни 
СССРнинг парчаланиши билан богловчи царашнинг негизларини 1980 
йилларнинг иккинчи ярмида кузатиш мумкин. Маълумки, бу даврда 
СССРнинг яцин келажагини тахмин цилган купгина олимлар «барча- 
нинг барчага царши уруши»ни муцаррар деб хисоблаган эди. Шунинг
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учун хдм 1990 йилларда юцоридаги царашни цуллаб-цувватлаган муал- 
лифлар миллатлараро сиёсий можароларга табиий бир хрл деб цараб, 
уларнинг сабаблари ва механизмини аницлашга харакат \ам цилмадилар.

Худди шу вацтда, 1990 йилларнинг биринчи ярмида, собиц СССР 
ва унинг худудида вужудга келган давлатларнинг миллий сиёсатини 
жиддий циёсий-тарихий ёндашув билан талцин цилувчи дастлабки 
асарлар эълон цилинди. Киёсий урганишга фацат сиёсат фанининг 
вакилларигина эмас, тарихчилар, социологлар, кейинроцэса — кон- 
фликтологлар, психологлар ва жамиятшуносликнинг бошца сохалари­
да иш олиб борувчи олимлар цушилдилар. СССР тажрибасини ва унинг 
парчаланиш сабабларини утмишдаги куп миллатли давлатлар ва импе- 
рияларнинг тажрибасига муфассал таццослаш бир цатор мухим хуло­
салар чицариш имконини берди. Жумладан, К. Барки империялар (шу 
жумладан СССР)нинг парчаланиши билан очиц миллатлараро можа- 
роларнинг чициши уртасидаги алоцанинг муцаррарлигини жиддий да- 
лиллар билан инкор этди. Унинг фикрича, бундай можароларнинг са­
бабларини парчаланган империя урнида вужудга келган давлатлар­
нинг сиёсатидан цидириш керак. Р. Брубейкер хам (Германия ва Авст- 
рия-Венгрия империялари хамда СССР тажрибасини таццослаб), «им- 
периядан кейинги даврда халцларнинг ажралиши» доим хам миллий 
можаролар билан кечавермаслигини, шунинг учун хам бунга можаро- 
нинг сабаби деб эмас, холатларидан бири деб цараш кераклигини да- 
лиллар билан курсатиб берди.

Совет давридан кейинги миллатлараро можароларнинг сабаблари 
можаро иштирокчиси булган миллатга нисбатан ташци омилларда эмас, 
балки цисман мазкур миллатнинг ички омилларида яширин, деган фа- 
раз можароларни тахдил цилиш учун пухта ишлаб чицилган «миллий 
коммунизм» моделидан фойдаланиш имконини беради.

Авваламбор, Украина материалларида урганилган бу модель 1980- 
1990 йиллар оралигида содир булган этнонационализм хуружига рес­
публика мицёсидаги КПСС рахбарларининг бир цисми уз тактик мац- 
садларида миллатчилик гояларини куллаб-цувватлаганининг натижаси 
деб царайди. Миллий рухдаги шиорлар ва талаблардан уз манфаатлари 
йулида фойдаланган «миллий коммуниетлар», олимларнинг фикрича, 
миллатлараро можаролар купайгани учун хам жавобгардирлар. Гарчи, 
«миллий коммуниетлар» нуцтаи назаридан, миллатлараро можаро сиё­
сатнинг амалий мацеадларига фойдали булиши учун «улчамли» ва «бош- 
царилувчан» булиши керак булса-да, амалда бу талабларга риоя цилиш- 
га доим хам муваффац булинавермайди.

Бу нуцтаи назардан М. Бейссинжер жуда эътиборга молик статистик 
материални келтиради. У уз ишларида СССРда цайта цуриш даврида ва 
собиц Иттифоц худудидаги давлатларда содир булган очиц миллатлара-
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ро можаролар илгари давлатга эга булмаган ёки унга чекланган даража­
да эга булган (сохта мустацил иттифоцдош республикалар) этник гу- 
рухдар учун янги давлатчиликни вужудга келтиришга интилиш билан 
боглицлигини, мазкур интилиш, авваламбор, шуро даврида (баъзан 
унинг таъсирида) вужудга келган махаллий этносиёсий элиталарнинг 
манфаатларини акс эттиришини ва айнан мана шу элиталар уни илгари 
сургани ва таргиб цилганини далиллар билан курсатиб берди.

Анъанавий жамиятдан фуцаролик жамиятига утиш -  ута огрицли 
жараён. Россиялик олимлар Т. Ворожейкин, Е. Рашковский, А. Умнов 
цайд этйб утганларидек, «фуцаролик жамиятининг шаклланишидаги 
цийинчиликлар анъанавий нормалар ва ижтимоий-маданий алоцалар- 
нинг инцирози ва узилиши бил ангина боглиц эмас. Фуцаролик жамия­
ти -  айницса, уз ривожланишининг дастлабки босцичида, -  одамлар 
оммасида моддий ва ижтимоий ахволнинг яхшиланишига катта умид- 
лар уйготиб, купинча бу умидларни цондира олмайди. Бунинг устига, 
мазкур умидлар аксарият холларда анъанавий, баъзан хатто норасо ва 
архаик маънавий-психологик негизда шаклланади. Булар:

— моддий ва ижтимоий неъматларнинг булиб олиниши ва цайта 
тацеимланишига;

— тез ва ацд бовар цилмас даражада бойиб кетишга;
— узини эзиб келганлар устидан галаба цозонишга;
— хаётнинг бир маромга тушишига булган умидлардир.
Табиийки, бундай умидлар миллатчилик кайфиятлари уйгонишига

цулай замин тайёрлайди. Бундай кайфиятлар хатто стихияли равишда 
уйгона бошлайди. Борди-ю миллатчилик у ёки бу тарзда давлат мацо­
мига, расмий ёки шунчаки цонуний мацомга эга булса, миллатлараро 
кескинлик жадаллашади ва бу негизда можаролар чициши муцаррар 
булиб цолади.

Миллатлараро можароларни сиёсий маданият нуцтаи назаридан тах- 
лил цилиш миллатнинг, шу жумладан, СССРга ухшаган ягона давлат 
таркибида булган даврдаги мураккаб таркибини эътиборга олишни хам 
талаб этади. Масалан, хозирги замон Украина давлати ахолисининг беш- 
дан бирини этник руслар ташкил этади. Табиийки, уларнинг сиёсий 
маданияти этник украинларнинг сиёсий маданиятидан фарц цилмасли- 
ги мумкин эмас. Шу билан бирга, украинлар хам икки кичик этносга: 
«гарбликлар» ва «шарцликлар»га булинади. «Гарбликлар» маданий-сиё- 
сий жихатдан Рарбга, Польша ва Германияга, католицизмга мойил булса- 
лар, «шарцликлар», анъанага кура, Шарцца, Россияга, православликка 
мойилдир. СССР парчаланиб, Украина мустацил давлат сифатида ри- 
вожлана бошлаганидан сунг айнан «гарбликлар» мазкур давлатнинг си- 
ёсий-маданий цадриятларини ифодаловчилар сифатида олдинга чикди- 
лар. Бу республика ижтимоий хаётининг турли сохаларида русларга ва 
Россияга царши царорлар цабул цилинишига олиб келди.
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Бундай сиёсий-маданий зиддият бошца минтацаларга х,ам хос. Бунга 
Тирасполь ва Кишинёвнинг царама-царшилигини мисол цилиб келти­
риш кифоя. Вахоланки, Приднестровье республикасининг мустацилли- 
гини руслар ва украинлар билан бир цаторда, уша ерда яшайдиган 
молдаванлар хам химоя цилдилар. Шундай цилиб, бу ерда хам можаро 
расман бир этнос доирасида мавжуд булиб цолмоцда.

Дарвоце, бундай тафовутлар тасодифий хусусиятга эга эмаслигини 
Хозирги замон Германия тажрибасидан хам куриш мумкин. Социологик 
суровлар бу ерда икки Германия бирлашганидан сунг орадан ун йил 
утиб хам менталитетнинг хар хиллиги билан боглиц муаммолар уз ахами- 
ятини йуцотгани йуц.

Таъкидлаш жоизки, янги давлатлар халцдари сиёсий маданияти­
нинг генезиси, тузилишини ва унда содир булаётган узгаришлар жара- 
ёнини урганиш миллатлараро можароларни ташхис цилиш, башоратлаш 
ва мазкур можароларни хал цилиш юзасидан муайян сиёсий тавсиялар 
ишлаб чицишнинг мухим ва хозирча жуда кам фойдаланилаётган мето- 
дологик воситасидир.

Шундай цилиб, мазкур масалага Узбекистон Президенти Ислом 
Каримов таъбири билан якун ясаймиз: «...Хар цандай давлатнинг поли- 
этниклиги этник гурухдар уртасидаги муносабатларни ривожлантириш- 
нинг этнослар уртасида узаро табиий муносабат урнатилишига таянади- 
ган, босцичма-босцич амалга ошириладиган жараён мавжуд булишини 
назарда тутади. Бу хол, давлатнинг ва минтацанинг хавфсизлигига тах- 
дид солиши мумкин булган этник ва миллатлараро можаролар келиб 
чиццудек булса, уларнинг олдини олиш мацеадида мазкур жараёнларни 
мунтазам равишда ижтимоий тахдил этиб боришни зарур цилиб цуяди»'.

' Ж А Узбекистон XX аср бусагасида: хавфсизликка тащид, барцарорлик
шартлари ва тарак,иёт кафолатлари. -  Т., 1997. -  85-6.

XIII боб УЗБЕКИСТОН СИЁСИЙ МАДАНИЯТИДА 
СОДИР БУЛГАН УЗГАРИШЛАР

13.1. Совет даврида сиёсий маданият булганми?

Сиёсий маданиятни урганишга багишланган купгина асарлар маз- 
к у р ^ а "  м м ан таркиб топган., кандай —
.Ф лангами ва у ёки бу
етакчилик цилганини аницлашга йуналтирилган. Бизни зса У^екис о 
^ и й  маданиятида камида охирги угтиз-эллик йилда содир будгаи

" 1 и.  с и ^ и . маданияти
дн равишда учбоскичта ажратиш мумкин. совет даври, ут

" 5 ^ н у б д и к а м и д д а в ^  
с и й ^ ^ д а ^ а к у п  кжобдар, риожадар, —
Рш бда «советология» ном ини олган тадцицот иуналиши вужудга келд 
^  V х Ш ж ж б О - й и л л а р и д а  собиц И ттифоцнинг сиёсий маданиятини 
1 о ^ г а н а  б о ^ и  Н . П етровнинг ф икрича, бундан «Хрушчевнинг 
!у ъ та д и л л и к »  даври бош ланганидан сунг ком м унистик тузумнинг ку 
тилмаган барцарорлигини тушунтириш м ац е^и ку зл ан д  .

Мазкур йуналиш вакиллари, масалан, Г. Альмонднин Ф Р 
с и ё с и й  маданият эмпирик жихатдан сезиларли, кузга яццол 
чи хулц-атвор билан боглиц. Аммо бундай цараши учун уни ^ к а с б л а  
п и ^ и д  тиги остига олдилар: фацат сиёсий хулц-атворнинг узини 
урганиш етарли эмас, шахсларнинг норматив ва мадании царашлари

^ ^ Х а р ^ Л ж е в ^ ю ^ б и р  томонлама мойиллиги, модомики 
хокимият институтлари мавжуд ва фаолият курсатаетган экап, дем - 
а х о л и  расмий сиёсатни цуллаб-цувватлайди, деган 
^ ё н  булди Бунга таяниб, Совет Иттифоцида хокимият органлари уз 
фаолиятида халц оммасининг царашларини ифода этади, деган фикр-

< < Н ^ и ^ ^ Л ^ ^ с и й  хис-туйгуларини шахе расмий ^окими- 
я т д а н  ^ " ^ в ь ю е р л а р д а н  хам яширишни маъцул куриши мум-

^  О концепции политической культуры, или основная ошибка 
советологии//П олис.-  1998. №1. С. 40.
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кин», деган фикр Г. Альмонд ва С. Вербанинг хаёлига хдм келмаган 
булса керак'.

Сиёсий маданият тарафдорлари фуцароларнинг анъанавий тасаввур- 
лари ва эътицодлари большевикларнинг \аракатлари ва асосий мацсад- 
ларига мос келгани туфайли совет тузуми жамоатчиликнинг цуллаб- 
цувватлашига таянган, деган фикрни илгари сурдилар.

А. Инкелес ва Р. Бауэр ра^барлигдда амалга оширилган Гарвард лойи- 
х,аси совет жамиятининг цадриятларини урганган жидций тадцикочлар- 
дан биридир. Мазкур лойих^а доирасида СССРлик 3000 дан ортиц цочоц 
суровдан утказилди. Олимлар Совет Иттифоцининг купчилик ах,олиси 
ундаги тузумни куллаб-кувватлайди, одамларнинг уз жамияти цадри- 
ятларига нисбатан садоцати америкалик фуцароларнинг шундай садо- 
цатидан деярли фар к, к,илмайди, деган хулосага келдилар.

Бошца Рарб олимлари, жумладан, С. Уайт совет сиёсий маданияти 
хрцицатда «илдизи абсолютизмнинг бир неча юз йиллик тарихий тажри- 
басига бориб тацаладиган»^ Россия сиёсий маданиятидир, деб хулоса чи- 
царди. Бошцача айтганда, совет даври билан инцилобдан олдинги давр 
тарихи уртасида ворисийлик алоцалари мавжуд ва уларнинг ^ар бирида 
авторитар тамойиллар етакчилик цилган, деган хулосага келинди.

Собиц совет олимларининг совет сиёсий маданияти хрцидаги та- 
дцицотлари асосан таргибот хусусиятига эга эди. Сиёсий маданият 
хрдисасини улар цандай тушунгани х,ацида х,ам икки огиз гапириб 
утмоцчимиз.

Бунда сиёсий маданият борасида зикр этилган тадцицотларнинг 
купчилиги «илмий коммунизм ва КПСС тарихи сох,асида» ихтисослаш- 
ган олимларга тегишли эди'. Мазкур муаллифларнинг барча назарияла- 
ри Лениннинг сиёсий маданият хрцида айтган бир нечта гаплари неги- 
зига цурилган, бу хрдисанинг узига улар «етук социализмни такомил- 
лаштириш, социалистик демократияни, социалистик турмуш тарзини 
янада ривожлантириш ва хдр томонлама етук шахсни вояга етказиш 
жараёнининг таркибий цисми»" деб цараганлар. Яъни сиёсий маданият 
социализм куриш цуроли деб тушунилган. Бунинг устига, сиёсий мада- 
ниятга мутлацо ижобий (яъни бир ёцпама) х,одиса деб царалган. Уз вац-

' Царанг: Д. О концепции политической культуры, или основная ошибка
советологии / /  Полис. — 1998. — №1. — С. 39.
з Ицтибос манбаи: /7е/ярое Д. О концепции политической культуры, или основная 
ошибка советологии / /  Полис. — 1998. — № 1. -  С. 44.
 ̂ Царанг: Дотолоа д. Советская политическая культура (к исследованию распадаю­
щейся парадигмы) / /  ОНС. — 1995. — № 3. — С. 34.
" Батафсил маълумот учун царанг: Политическая культура социализма. — Фрунзе, 1984;

М. Г., ^ 02<зн А  Я. Советская социалистическая культура: исторический опыт и 
современные проблемы. — М., 1979; Я. Ж  Политическая культура социалис­
тического общества. — М., 1982; Л*. П., .Вииммскмм ТО. Р., Шапко Д. Г. Полити­
ческая культура развитого социализма: проблемы и опыт. — Свердловск, 1982; ва боцщ.
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тида Е.А. Вавилин ва В.П. Феофанов цайд этиб утганларидек, бу забт 
этиш лозим булган узига хос «марра» эди'.

Бошцача цилиб айтганда, собиц Иттифокда холис тадцицотлар мав­
жуд эмас, илмий адабиёт \ам  у х,ацца тугри тасаввур хрсил цилиш 
имконини бермас эди. Бутушунарли, албатта: бундай тадцицотлар пай- 
до булган такдирда х,ам х,аёт юзини курмаган буларди.

Шундай цилиб, Рарб ва совет олимларининг совет сиёсий мадания- 
тига багишланган тадцицотларига цисцача шаркни якунлар эканмиз, 
кимнинг тадцицотлари нисбатан турри булган -  Совет Иттифоцидаги 
сиёсий маданиятни мад\ этган илмий коммунизм тарафдорларининг 
фикрими ёки «Совет Иттифоцида яшайдиган ахрлининг мутлац купчи­
лиги мамлакатдаги ижтимоий-сиёсий тузумни цуллаб-цувватлайди ва 
умуман олганда, унинг ютуцларига ижобий бахр беради», деб хулоса 
чицарган Рарб советологларининг фикрими — аниц бир нарса дейиш 
цийинлигини цайд этиб утмоцчимиз.

Совет жамияти ва фуцароларининг сиёсийлашганлик даражаси кат- 
та, деган фикр кенг тарцалганига царамай, сиёсий хулц-атвор ва сиё­
сий онг сохасини ташкил этувчи воцеликларнинг тахдили (§ 8.3 га 
царанг) бунинг бутунлай тескарисини курсатди. Фуцароларнинг сиёсий 
жараёнда цатнашиш даражаси амалда унча катта эмас эди. Сиёсатга ло- 
цайд муносабат ва сиёсий жараёнда иштирок этишга мойилликнинг 
пастлиги совет одамларининг сиёсий маданиятига хос жихдтлардир.

Купчилик ахрли мавжуд сиёсий тизимни чиндан х,ам маълум дара- 
жада цуллаб-цувватлар ёки унга нисбатан хайрихох бетарафлик пози- 
циясини эгаллаб турарди. Буни одамлар мавжуд тизимнинг муцобилини 
курмаганлиги билан изохдаш мумкин.

Тенглик совет одамларининг мух,им сиёсий цадриятларидан бири 
эди. Тенглик либерал-демократикжамиятлардаги сингари тушунилмас- 
дан, аксинча, совет кишиси нафацат сиёсий, балки ицтисодий ва иж- 
тимоий сохаларда имкониятларнинг хдм тенглигини назарда тутар эди.

Собиц СССРда коллективизм шахслараро муносабатларни уюшти- 
рувчи асосий тамойиллардан бири \исобланарди. Бунинг х,ам ижобий, 
х̂ ам салбий жи\атлари бор эди. Бир томондан, бу бошцаларни цуллаб- 
цувватлаш, бирдамлик ру\и ва ^амиша ёрдам цулини чузишга тайёр- 
ликни назарда тутса, иккинчи томондан, шахсни, инсонни давлатга, 
партияга, жамоага тобе цилиб цуярди. Мамлакатда содир булаётган сиё­
сий хрдисаларга таъсир курсата олмаслик хдсси, х.окимиятдан цурциш 
ва сиёсий маданиятнинг муросасозликка мойиллик жих,ати, бошцача 
фикрлашга чидай олмаслик ана шундан келиб чицар эди^.

' Царанг: Яаемлм/; Феофйное й. Я. Исторический материализм и категория куль­
туры. — Новосибирск, 1983. -  С. 17.
' Царанг: Общая и прикладная политология. — М., 1997. — С. 64.



Конунга ялпи хурматсизлик, сиёсий муаммоларни цонунни четлаб 
утиб, шу жумладан куч ишлатиш йули билан хал цилишга моииллик 
совет сиёсий маданиятининг узига хос жихдтларидан биридир (собиц 
Совет Итгифоцида репрессиялар ва оммавий катагонлар мустаоид ту
зумнинг асосий куроли эди).

Сиёсий узини узи англаш шахе сиёсий маданиятининг ажралмас 
цисмидир. Барча сохаларда фуцаролар узларини маълум ю зиф а^р, сие­
сий оцимлар ёки ташкилотларга дахлдор хисоблайдилар. Собиц ССЫ^да 
факат битга партия -  Коммунистик партия мавжуд эди. Шунинг учун 
хам Совет Итгифоци фуцароларида узини узи табацалаштирилган тарз- 
да намоён цилиш имконияти мавжуд эмасди. ^

Э Баталовнинг фикрича, «икки хил фикрлаш хамда суз билан и 
уртасидагиузилиш» совет фуцаролари сиёсий онгинингузигахосжи- 
хатларидан бири эди'. Умуман олганда, бу жихат давлатга хдм хос булиб, 

жуда хам акс эттирувяи СССР Консгитудияси бунинг ерк„н

Давлат хокимияти ва фукдролар, жамият ва шахе, аа маж-
буриятлар, юцори доиралар ва одций халц уртасида узаро алоцанинг 
мутлацо мавжуд эмаслиги совет даври сиесии маданиятига хос *усуси- 
ятлардан биридир. Фуцаролар, шахе ва унинг хукуцчари эмас, балки 
хокимият, жамоа ва давлат олдидаги мажбуриятлар хамиша етакчилик 
циларди. Бунга мос равишда, муносабатлар тепадан пастга цараб амалга 
оширилар ва дохийлар ёки бош котибларнинг уз «табаалари» устидан
чексиз хокимиятига асосланар эди.

Совет кишисининг сиёсий маданиятидаги хулц-атворга куиидаги-

^ 1) сайловда иштирок этиш даражасининг баландлиги (одамларни 
овоз беришга мажбур кил и шар ёки уйма-уй юриб овоз туплашар эди),

2) номзоддарни ^ллаб-цувватлашда якдиллик (реал муцобил мав­
жуд эмаслиги туфайли);

3) сайловга соф расмиятчилик тадбири деб к^араш.
Сайловдан ташцари, сиёсий иштирокнинг «жамоат» ташкилотлари- 

да ишлаш, хукумат амалдорлари билан алоцалар, хукумат идораларига 
хамда газета ва журналларга мурожаат этиш (хат езиш) сингари шакл-
лари хам мавжуд эди.

Купчилик фуцароларнинг КПСС ва ВЛКСМ сингари ташкилот-
лардаги фаолияти аъзолик бадалларини тулаш, нари борса, йигилиш-
ларда иштирок этиш билан чекланарди.

Буларнинг барчаеи совет кишилари сиёсатда пассив иштирок этган, 
бошцача айтганда, «фуцаронинг пассив сиёсий позициями эгаллаган,

' Каранг: Даталое 3. Советская политическая культура (к исследованию распадаю­
щейся парадигмы) / /  ОНС. -  1994. -  № 6. -  С. 62.
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деган хулоса чицариш имконини беради. Хокимиятга царши нороэ? 
акцияларида иштирок этишга тайёр булган одамлар сони бармоц 
санарлиэди.

Юцорида санаб утилганларнинг барчаеи совет жамиятида пи 
хос булган белгилардир. Умуман жамият масаласига келсак, буФ 
сиёсий тизимнинг фаолият курсатиш маданиятини куриб чициш #  
Собиц Совет Итгифоцида у икки ходисада: партия ва давлатнингс 
лигида хамда цонун чицарувчи, ижро этувчи ва суд хокимиятлари 
бир цулда жамланишида уз ифодасини топди. Барча сиесии царй 
авторйтар усулда цабул цилинар эди. Бинобарин, собицСССРнин 
ёсий маданиятини, классик типологияга кура, аралаш сиёсий ма# 
ят яъни патриархал, табаалик ва иштирокчилик типларини узи#. 
жассамлаштирган, иккинчи тиига мансуб жихат етакчилик цилЩЧ" 
сиёсий маданият деб таърифлаш мумкин.

Совет сиёсий маданиятининг тадцицотчиси Э. Баталовнинг таъ 
билан айтганда, совет сиёсий маданияти -  бу «фуцаролик жю); 
давлатнинг тулицхукми остида булган шароитларда сиёсии хдетнЧ 
латнинг тартибга солишига асосланган этатистик маданиятнинг с 
сикнамунасидир»'.

13.2. Узбекистоннинг утиш даври сиёсий 
маданиятига хос хусусиятлар

«Тузумнинг узгариши у ёки б''-"* 
сий маданиятнинг реаллиги хацидаЧ'  ̂
рашларнинг табиий синовидир».

Б.М"

Хозирги замон Узбекистон жамиятининг сиёсий хаёти Б. Б# 
нинг юцорида келтирилган сузлари нацадар тугрилигини яна бир^ 
тасдиц1айди, зотан, Узбекистонда социалистик тузум урнига деЩ 
тия урнатилганидан кейингина биз нихоят реал ва сохта сиёсии*
ният уртасидаги фарцнибахолайолдик. -

Сиёсий маданият хацида ёзган муаллифлар сони цанча булса, 
сий маданиятга берилган таърифлар сони хам шунча эканлиги ма 
Маданият умуман хаётдаги хулц-атвор нормаларини белгилаганЧ  ̂
гари, сиёсий маданият хам сиёсий хаётдаги хулц-атвор нормалар. 
«уйин цоидалари»ни белгилайди, ижтимоий тизимни бирлаштир#'< 
цандай ижтимоий-сиёсий тизимнинг яшовчанлигини таъминлац№ 
рисийлигини сацлашда сиёсий маданиятнинг туб цадриятлари бир

' Да/налое д. Советская политическая культура (к исследованию распадающейся'"* 
дигмы) / /  ОНС. — 1994. — № 6. — С. 69.



даражали ахамиятга эгадир. Сиёсий маданиятга умуммиллий маданият­
нинг шакли, унинг ажралмас цисми деб цараган тацдирдагина уни тугри 
тушуниш мумкин. Бу ахрлининг купчилиги цуллаб-цувватловчи цадри- 
ятлар, нормативлар, сиёсий хулц-атвор цоидалари ва стереотиплари 
тизимидир. Буларнинг барчаеи узок, йиллар давомида, бутун миллий 
тарйх мобайнида шаклланади^.

Совет давридан цолган салбий мерос мустацил Узбекистондаги сиё­
сий маданият даражасига бевосита таъсир курсатаётган ижтимоий-ицти- 
содий ва сиёсий сохалардаги муаммолардан биридир. Сиёсий, ицтисо- 
дий ва ижтимоий сохаларни ислох цилишнинг зарурлигини партия- 
бюрократикдоираларидан гашцари, СССРнингяцин утмишдаги барча 
олий рахбарлари яхши тушунар эдилар. «Тургунлик» даврида аввалги 
яхши усиш суръатлари бой берилди, бу Рарб мамлакатларига структу- 
равий ислохртларни амалга ошириш ва СССР билан булган «совуц уру- 
ш»да галаба цозониш \амда тарихий тарацциётнинг сифат жихртидан 
янги босцичига цадам цуйиш имконини берди.

Ижтимоий тарацциётда, озгина булса х„ам, оцсаш замондан орцада 
цолишни истамаган кейинги авлодлар учун катта цийинчиликлар туг- 
диришини тарих яна бир карра намойиш этди. Метиндек мустахдам 
булиб туюлган СССР цумдан ясалган уйдек бир лахзада тукилиб туш- 
ганидан сунг халцаро \аётнинг мустацилликни цулга киритган янги 
субъектлари жахоннинг етакчи мамлакатларидан анча орцада цолган- 
ликларини хис этдилар.

Бундай парчаланищ натижасида узининг.купгина алоцаларини йуцот- 
ган Узбекистон цийин ахволда цолди. У «тарацциётни цувиб етиш» па- 
радигмасига цайтишга мажбур булди. Бу эса сиёсий маданиятда эски 
стереотиплар тикланишига цулай замин хозирлади.

Мамлакатнинг хозирги авлод рахбарлари хал цилиши керак булган 
вазифалар жуда мураккабдир. Хозирги замон Узбекистон жамиятининг 
манзарасини ижобий томонга батамом узгартириб юбориши керак булган 
ислохотларни амалга ошириш масаласи кун тартибига куйилди. Баъзи 
бир олимлар хозирги ривожланиш боекдчини капитализмга ва хатто ёввойи 
капитализмга утиш босцичи деб таърифлади. Аммо бу янгиланиш жара- 
ёнлари XX аернинг охири -  XXI аернинг бошида сифат жихатидан бош- 
ца шароитларда содир булаётганини унутмаслик керак. Бунда Узбекистон 
купгина акторлари у билан яцинлашиш ва хамкорлик цилишдан манфа- 
атдор булган жахон хамжамиятининг таркибий цисми булиб цолаётир. Бу 
нуцтаи назардан сунгги йиллардаги ташци халцаро вазият энг мухим 
ички ислохотларни амалга ошириш учун цулай имконият яратди.

Президент И. А. Каримов бошчилигидаги Узбекистон рахбарияти 
ахолини цуллаб-цувватлаш, жамиятда бозор ицтисоди, демократия ва

' Царанг: Политическая культура: Теория и национальные модели. -  М., 1994. -  С. 55-77.
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фуцаролик жамияти негизларини яратишга йуналтирилган ислохотлар­
ни амалга оширмоцда. Ислохотлар жамият хаётининг сиёсий, ицтисо- 
дий, ижтимоий, харбий, маъмурий, хуцуций ва бошца сохаларини цам- 
раб олган. Бу ислохотларнинг барчасини бир вацтда амалга ошириш талаб 
этилади, аммо амалда бу жуда мушкул вазифа. Ислохотларнинг хали 
давом этаётганлиги бугунги куннинг узига хос жихатларидан биридир, 
аммо сунгги йилларда содир булган янгиланиш жараёнларининг ортга 
цайтмаслиги одамлар онгида илдиз отганининг узи мамлакатни ривож- 
лантириш истицболлари умидбахш булишига кафолат беради.

Шу билан бирга, жамиятни жипелаштирадиган узак -  миллий гоя 
шаклланаётгани катта ютуцдир. Социализм цуриш даврининг асосий юяси
-  нафацат СССРда, балки бутун дунёда коммунизмнинг ва коммунизм 
рояларининг тантанаси гояси — тарих ахлатхонасига итцитиб юборилди 
ва энди у фацат утмишни урганувчиларнигина цизицгириши мумкин.

Миллий мустацилликнинг асосий мацеад деб эълон цилиниши бу­
тун халцни бир байроц остига бирлаштириш, мустацилликнинг даст- 
лабки даврида демократик давлат барпо этиш ва фуцаролик жамияти 
цуриш йулидан олга силжишга ёрдам берди. Хозирги ривожланиш бос- 
цичида демократия ва демократик цадриятлар йулида сунгги хал цилувчи 
цадамни ташлаш учун халцни бирлашгиришга яна бир марта ёрдам бера- 
дйган янги миллий рояларни аниц ифодалаш талаб этилади.

Бу нуцтаи назардан, урушдан кейинги даврда хар уч-беш йилда янги 
гоялар ва принциплар илгари сурилган Япония тажрибаси эътиборга мо- 
ликдир. Зотан, мазкур гоялар ва принциплар пировард натижада мамла- 
катга собиц милитаристик тузумнинг таъсири оцибатларини бартараф 
этиш, вайронгарчиликни тугатиш ва янги жамият, либерал-анъанавий 
типга мансуб жамият цуриш ва пировардида ижтимоий-ицтисодий ри­
вожланиш даражасига кура жахонда иккинчи уринга чицишга ёрдам берди.

Мамлакат куп партияли тизим барпо этиш йулидан бормоцца. Мав­
жуд сиёсий партиялар хали кучли мавцега эга булмаётир. Шунингдек, 
сиёсий партияларнинг чинакам хайрихохлари хали тулиц шаклланмага- 
нини хам эътироф этиш лозим.

Сиёсий партияларнинг фуцароларни тарбиялашдаги ахамияти бе- 
нихоя каттадир. Фуцароларнинг ижтимоий-сиёсий фаоллиги тегишли 
цонунлар ва хуцуций механизмлар билан уюштирилмаганида «турли 
гурухларнинг уз манфаати йулида яширинча харакати авж олади. Бун­
дай шароитда барча воситалар — адолатнинг оёц ости цилиниши, хацицат- 
нинг бузилиши, цонунни менсимаслик ишга солинади. Жамиятни ин- 
цирозга олиб борувчи бу йулга царама-царши улароц, гурухдарнинг уз 
манфаатларини химоя цилиши учун сиёсий партияларга бирлашишдек 
демократик йул хам мавжуддир»'.

' Г. Сиёсий партия ва демократик тамойиллар. -  Самарканд, 1989. -
5-6.
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Сиесий хурфикрлилик, эркинлик ва озодлик гояларининг, маъри- 
фатчилик харакатининг кенг ёйилиши билан демократик цадриятларни 
Химоя цилувчи, давлатнинг якка хокимлигини чеклашга даъват этувчи 
сиесий бирлашмалар, партиялар ижтимоий-сиёсий тизимда уз урнини 
топа боради. Натижада сиёсий партиялар уз олдига сиёсий хохиш ва 
истакнинг шаклланишига доимий таъсир этишни мацсад цилиб цуйиб, 
уни амалга ошириш йулидаги баркарор ташкилий тузилма сифатида 
шаклланади. «Сиёсий партиянинг характерли хусусияти уз таъсирини 
хукуматга утказиш, хркимиятни уз кулида сакдаб туриш ва таъсир 
утказиш учун сайловларда иштирок этишдир. Партия мацсадини амалга 
ошириш учун партия аъзолари партиянинг жамиятдаги таъсирини угказа 
боришда сиёсий тизимда рахбарлик уринларини эгаллашлари лозим. 
Демак, хокимиятга интилиш партиянинг асосий белгисидир. Бизда эса 
аксарият бу хацицатни ё тушунмайди ёки тан олгиси келмайди»'.

Таъкидлаш жоизки, мамлакатимизда сиёсий партиялар фаолияти- 
дан, тутган позициясидан цоницмаслик, хатто уларнинг мавжудлиги, 
гадбирлари ва дастурлари билан цизицмаслик кенг тарцалган. Сиёсат- 
шунос Ш. Мамадалиевнинг маълумот беришича, «Узбекистонда ташкил 
этилган сиёсий партияларнинг дастурларидан хабардормисиз?», деган 
самшгареспондентларнинг 71,8% у  «йуц^, 21 ,2% -  «яхши эмас», ати- 
ги 6 ,2% «х;а» деб жавоб берган. «Йуц» деб жавоб берганларнинг 80% 
га яцицини 35 ёшгача булганлар таШкил этган. Демак, бироз булса-да, 
салбий хулосаларга келиш мумкин. Хозирги ёшлар тушунчасида сиёсий 
партиялар уз мавцеига, обруйига эга эмас ёки уларнинг нима билан 
шугулланиши уларни цизицтйрмайди. 35 ёшгача булганларнинг атиги 
2 ,8% у ёки бу партия тадбирларидан, дастурларидан хабардор эканли- 
гини айтганларз.

Сиёсий партияларни фаоллаштириш улардаги айрим нуцсонларни 
бартараф цилишни тацозо этади. Сиёсий партияларда ички демократия 
х.али кенг ривож топмади. Бахс-мунозара улар хаётининг асосий мезонига 
аиланмаган. Худди шунингдек, партиялараро бахслар хам кузатилмаяпти. 
Нарламентга сайланган партия етакчилари, фаоллари келгуси сайловгача 
партия ички фаолиятини жонлантиришга эмас, балки эришган мандати- 
ни, лавозимини сацлаб цолишга интиладилар, холос. Натижада партия 
хаети мурт булиб колишга мажбур. Демак, партияларда ички демократия 
ва хурфикрлиликни, партиялараро бахсни, мунозарани, узини узи танц- 
идни шакллантириш механизмларини яратиш зарур^.

Узбекистонда одамларни сиёсий муаммолардан хам кура купроцутиш 
даврининг ицтисодий муаммолари ташвишлантиради. Зотан, 90-йил- 
ларнинг бошида ахолининг турмуш даражаси анча пасайди. Ицтисодий

' У. Сиёсий партия ва демократик тамойиллар. -  Самарканд, 1989. -  16-6.
Ж  О. Хагщ дркимияти: назария ва амалиёт. — Т ?003 — 165-6 

^У ш аж ойда.-173 -6 .

ислохотлар ижтимоий йуналтирилган холда булса-да, эволюция йули 
билан амалга оширилган ахолининг боцимандалик кайфиятлари кучли 
булган, эскича ишлашга урганиб долган цисмига, айник^са, замонга 
мослашувчанлик даражаси ёшларга цараганда анча паст булган катта 
авлод вакилларига муайян цийинчиликлар тугдирди.

Мамлакатимизда демократиянинг шаклланиши билан боглиц ци- 
йинчиликлар куп жихатдан демократик типга мансуб реал сиёсий мада­
ниятнинг сустлиги билан изохланади. Зеро, бир цатор мансабдор шахс- 
лар ва оддий фуцаролар, баъзан узлари сезмаган холда, эски сиёсий 
маданият императивлари билан фикрлайдилар ва харакат циладилар.

Узбекистон яна маълум вацт мобайнида совет сиёсий маданияти­
нинг муайян таъсирини узида хис этади деб хисоблаш учун айрим асос- 
лар мавжуд. Шунга царамай, бугунги Узбекистонда сиёсий маданият­
нинг муайян узига хос типи мавжуд ва уни урганиш буйича фаол тад- 
цицотлар олиб борилмокда.

Тадцицот усулларида, илгари сурилаётган фаразларда ва айрим бош- 
ца жихатларда мавжуд тафовутларга царамай, уларнинг барчаеи бир 
нарсада якдил: хозирда Узбекистон фуцароларининг сиёсий маданияти- 
да жиддий узгаришлар содир булган. Бу, авваламбор, социалистик ту- 
зумнинг инцирозга учраши билан боглиц. Республикада Рарб демокра- 
тиясига хос булган принциплар: сайлаб цуйиладиган президент ва пар­
ламент, сиёсий партияларнинг хилма-хиллиги, эркин матбуот ва хока- 
золарга асосланган янги сиёсий тизим вужудга келди. Аммо Узбекис- 
тоннинг сиёсий хаётида куп нарсалар «таракдий этган» Рарб жамиятла- 
ридагидан бошцача содир булган ва содир булмоцда. Бу табиий холдир.

Утказилган тадцицотлар купгина фуцаролар «демократия» тушунча- 
сининг мазмуни хацида аництасаввурга эга эмаслигини курсатади. Аммо 
мамлакатимиз фуцароларининг туб цадриятлари Рарб мамлакатлари фу- 
кдролариники билан бир хил (тенглик, адолат, эркинлик ва хоказо).

Узбекистон фуцароларининг мутлац купчилиги хозирги кунда сай- 
ловда овоз беришни сиёсатчиларга нисбатан уз муносабатини ифода 
этишнинг ягона усули деб хисоблайди.

Сиесий маданиятни узгартиришдаги цийинчилик республика ахоли- 
сининг маданий-тарихий менталитетини узгартириш зарурлиги билан бог- 
лиц. Демократик институтлар, демократия амалиёти жамиятимизда чу- 
кур илдиз отишига хали анча бор. Бунга мамлакатдаги рахбар доиралар ва 
оддий халцнинг бахамжихат харакати билан эришиш мумкин. Буларнинг 
барчаеи мехнатни, вацтни ва муайян тажриба тупланишини талаб этади.

Шундай цилиб, Узбекистоннинг утиш давридаги сиёсий мадания­
тини классик «фуцаролар» маданиятига хам, «иштирокчилик» мадани- 
ятига хам мансуб деб булмайди. Чунки бундай царашлар жамиятимизда 
хали кенг тарцалганича йуц, аммо уларнинг илк куртаклари хозирги 
кунда нишона бермоцца.
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13.3. XXI аерда Узбекистон сиёсий маданиятининг 
ривожланиш йуллари

Узбекистонда сиёсий маданиятнинг ривожланишига дойр башорат- 
лар илмий адабиётда асосан XX аернинг 90-йиллари бошида, Узбекис­
тон цайси йулдан бориши хали концептуал даражада ишлаб чицилма- 
ган, сиёсий ва хукуций жи^атдан тегишли тадбирлар ва хужжатлар 
билан расмийлаштирилмаган даврда цилинган эди.

Мамлакат мустацилликни цулга киритганидан ун уч йил вацт утга- 
нидан сунг бу х,акда ишонч билан фикр юритиш мумкин.

Уша даврда куп сонли тадцицотларнинг муаллифлари «демократик» 
сиёсий маданият шаклланиши учун хал к. «унинг учун анъанавий \исоб- 
ланган цадриятлар билан маълум даражада хамоханг булган» янги кад- 
риятлар ва царашларни цабул цилиши кераклигини цайд этган эдилар'.

Узбекистонда янги сиёсий маданият турт манбадан таркиб топиши 
керак, деган фараз илгари сурилди:

— сиёсий амалиёт (янги тажриба, анъаналар ва х к ) ;
— чет эл тажрибасини узлаштириш;
— совет давридан крлган ижобий мерос;
— узига хос тарихий маданиятни тиклаш.
Аммо Узбекистон сиёсий маданияти цандай куринишга эга булади, 

у АЦШ ва Буюк Британияда хукм сураётган «фуцаролар маданияти»ни 
эсга соладими ёки деч цайси маданиятга ухшамайдиган, соф узбекона 
ходиса буладими, деган саволга х.еч ким аниц жавоб бера олмади.

Бугун, орадан ун уч йил утиб, хрзирги вацтда Узбекистон сиёсий 
маданияти узига хос йуналишда ривожланишга мойил, деб комил ишонч 
билан айта оламиз. Шу тарица, биз купгина мамлакатлар эътироф этган 
тарацциётнинг узбек модели мавжудлигини яна бир карра цайд этиши- 
миз мумкин.

Узбекистон Республикасининг Президенти И. А. Каримов «Узбеки- 
стоннинг уз истиклол ва тарацциёт йули» китобида давлатимиз ташци 
сиёсатининг олти асосий принципини аниц курсатиб берди:

))уз миллий давлат манфаатларини устувор цуйган холда, узаро 
манфаатларни жахон мицёсида эътиборга олиш;

2) тинчлик ва хавфеизликни мустахкамлаш; можароларни тинч йуллар 
билан хал цилиш; мамлакатнинг ядро зонасисиз цолиши; инсон хуцукда- 
рини мухрфаза цилиш, бахсли масалаларни хал цилишда куч ишлатиш- 
дан ва куч ишлатиш билан тахдид солишдан воз кечиш;

3) тенг хуцуцлилик, узаро манфаатдорлик ва бошца давлатларнинг 
ички ишларига арадашмаслик;

' Царанг: Российская повседневность и политическая культура: возможности, про­
блемы и пределы трансформации. -  М., 1996. -  С. 102.
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4) ташци сиёсатда очицлик, мафкуравий царашлардан холилик 
принципи;

5) халцаро хуцуц нормалари давлатнинг ички хуцуци нормаларидан 
устунлигини тан олиш;

6) икки томонлама ва куп томонлама алоцалар урнатиш хамда 
ни ривожлантириш'.

Хар бир мамлакатнинг сиёсий маданияти узининг утмишдаги 
ниятлари ва бошца мамлакатларнинг маданиятлари таъсирини \ис 
ши шубхасиз. Аммо бунда Узбекистон сиёсий маданияти узининг шакл- 
ланиш жараёнида, хозирги кунда ва яцин келажакда, уз тарихий пада­
ний цадриятлари дурдоналаридан, собиц совет сиёсий маданияти меро- 
сидан ва Рарб мамлакатларининг сиёсий маданиятлари намуналаридан 
фацат энг яхши жихатларини оцилона жамлаб олади, деб умид циламиз.

У ёки бу мамлакатда содир булаётган сиёсий жараёнга сиёсий ма­
даниятнинг хусусияти таъсир курсатиши, \ар  хил гурухдарнинг ман­
фаатларини мувофицлаштириш ва сиёсий барцарорликни таъминлаш 
эхдимолини ошириши ёки камайтириши шубхасиз. Узбекистон билан 
боглиц холатда сиёсий маданият, унинг мавжуд сиёсий воцеликка 
мувофицлиги муаммоси долзарб, зотан, сиёсий ва ицтисодий узга- 
ришлар ахолининг сиёсий царашлари янгиланишига туртки бериши 
лозим. Мазкур шарт бажарилмаган таццирда, одамларни сиёсатдан узоц- 
лаштирувчи сиёсий маданият шаклланади ва бу фуцароларнинг ижти- 
моийлашувини сусайтиради.

Бу уринда сиёсий маданиятдаги узгаришларга давлат изчил таъсир 
курсатиши мумкинми, агар мумкин булса, давлат сиёсий маданиятдаги 
узгаришларга цандай воситалар ёрдамида таъсир курсатади, деган хдцпи 
савол тугилади. Сиёсий маданиятни шакллантирувчи омиллар ва субъект- 
ларнинг тахлили, умуман олганда, уларнинг схемаси маълум царашлар 
ва цадриятларнинг узгариши содир буладиган ижтимоийлашиш жараё- 
ни механизмига мос келади, деган хулоса чицариш имконини беради. 
Бизни купроц цизицтирадиган жамоавий ижтимоийлашишнинг цуйи- 
даги шакллари фарцланади:

** анъанавий (маданиятни анъаналар орцали утказиш);
— сафарбар этувчи (ташци, фавцулодда омиллар таъсирида содир 

булади);
— модернизацион (маданиятни узгартиришнинг анъанавий механизм- 

лари таъсир цилмайдиган жамиятларда мавжуд булади);
— утиш шакли (анъанавий механизмлардан — модернизацион шакл- 

ларга утиш).
Жамиятимиз ижтимоийлашиш жараёнида маданий анъаналардан 

хам кура купроц маданиятдаги янгиликлар етакчи урин тутадиган мо-

' Царанг: Ао/мшоа Ж /1. Узбекистоннинг уз истикдол ва таракциёт йули. -  Т.. 1992. -  12-6.
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дернизация босцичини бошдан кечирмоцда. Бунда иккиламчи ижти- 
моийлашишнинг таъсири кучаяди, уни амалга оширишда анъанавий 
институтлар инцирозга учраган шароитларда хар хил инновацион во- 
ситалар, шу жумладан уларнинг энг таъсирчани *- телевидение етакчи 
урин эгаллай бошлайди. Фан-техника инцилоби жараёнида у, аслида, 
бирламчи ижтимоийлашиш омилига х,ам айланади ва шахе маданияти­
нинг ривожланишига унинг шаклланишининг дастлабки босцичлари- 
даёц таъсир курсатади.

Сиёсий маданият умумий маданиятнинг бир цисми сифатида тари­
хий тажриба тупланишига цараб ривожпаниб боради. Рональд Инглхарт- 
нинг фикрича, «...маданият *  узгармас мезон эмас. Маданият шундай 
бир тизимки, жамият мазкур тизим ёрдамида атроф мухитга мослаша- 
ди. Агар атроф мухит узгарса, маълум вацтдан сунг маданият хам узга- 
риши мумкин». «Янги» демократик мамлакатлардагина эмас, «эски» де­
мократик мамлакадларда хам маданият вацти-вацти билан узини узи 
янгилаб туради. Хар цандай маданият одамлар сиёсий онги ва хулц- 
атворининг янги ва анъанавий элементларини узида мужассамлаштира- 
ди. Унинг мана шу хоссаси жамиятга ютуцпарни туплаб бориш ва атроф 
мухитдаги узгаришлар мослашиш цобилиятини такомиллаштириш им- 
конини беради. Шунинг учун хам сиёсий маданиятнинг анъанавий ва 
янги элементларининг узаро таъсири муаммоси жахоннинг барча мам- 
лакатларида мавжуд.

аерда ицтисоднинг ривожланиши ва жадал усиши хисобига 
Узбекистоннинг сиёсий маданияти хам узгарса, у «иштирокчилик» эле- 
ментлари етакчилик цилувчи «фуцаролар» маданиятини эслатса керак. 
Аммо хозирги кунда Узбекистон фуцароларининг сиёсий маданияти, 
классик типологияга кура, аралаш типга мансубдир.

Бир томондан, халц сайлов жараёнларида фаол иштирок этади (рес- 
публикада утказиладиган сайловларда урта хисобда овоз бериш хуцуцига 
эга булган мамлакат ахолисининг 90-92% цатнашади), аммо, бошца 
томондан, одамларда «айнан менинг овозим» умумий натижада хеч нар- 
сани хал цилмайди, деган цараш хам анча кенг тарцалган.

Ш ундай цилиб, ф уцароларнинг фаоллиги хацида ф ацат шахеий 
кузатишларга асосан хукм чицариш  цийин. Узбекистонда сиёсий мада­
ниятни ривожлантириш  йуллари хацида иш онч билан суз юритиш  учун 
юцорида зикр этилган масала ю засидан анча кенг цамровли тадцицот- 
лар утказиш мацеадга мувофиц.

Узбекистон цайси йулдан бориши керак, деган бах,слар хали нихо- 
ясига етгани йуц, аммо шуниси аницки, Президентимиз цайд этиб 
утганидек, бизни танлаган йулимиздан цайтариб булмайди. Демокра­
тик тарацциёт ва фуцаролик жамиятини барпо этиш йули ягона тугри 
йулдир. Бу йуналишда сиёсий маданият алохида ахамиятга эга, зотан у
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омма ва алохида шахсларнинг сиёсий хулц-атвори назарияси ва ама- 
лиётини, сиёсий анъаналар ва ходисаларни, сиёсий психология ва онг- 
ни белгилайди.

Хозирги кунда Узбекистоннинг янгиланиш жараёнларини бошдан 
кечираётгани юцорида зикр этилган масалалар юзасидан узил-кесил 
хулоса чицариш имконини бермайди. Бундай хулосаларни фацат мазкур 
жараёнлар нихоясига етиб, республикада яшаётган одамларнинг мутлац 
купчилиги оёцлари тагида мустахкам заминни хис цила бошлаганидан 
сунг чицариш мумкин. Бу борада XXI аср том маънода мамлакатимиз- 
нинг юксалиш даври булиши лозим. Шунда биз Президент И. А. Кари- 
мовнинг «Узбекистон -  келажаги буюк давлат» деган сузлари руёбга 
чицци деб, комил ишонч билан айта оламиз.



XIV боб. УЗБЕКИСТОНДА СИЁСИЙ МОДЕРНИЗАЦИЯ 
ЖАРАЕНЛАРИ: МОХИЯТИ, МАЗМУНИ ВА ХУСУСИЯТЛАРИ

М. 1. Модернизация назариялари ва унинг асосий 
шаклланиш босцичлари

Хозирги замонда илгор тарацциёт погонасида турган жуда куп мам- 
лакатлар «утиш даври» босцичини бошдан кечирган. Хозирги кунда Узбе­
кистон Республикаси хам худци шу босцичдан утмоцда. Шунинг учун 
\ам  модернизация масаласи айни паллада мамлакатимиз учун долзаоб 
ахамиятга эга.

Модернизация назарияси XX аернинг 50—60-йилларида шакллана 
ошлади. А. И. Соловьев: «Уша даврида «модернизация» ибораси бир 

вацтнинг узида хам ижтимоий янгиланишлар босцичини (холатини) 
хам замонавий жамиятларга утиш жараёнини англатар эди. У узида нор- 
мативликни, «модерн»га утишнинг юкланганлигини, етарли даражада 
ричожланган жамиятлар эътиборга олиши керак булган хозирги замон 
жамияти мезонларини мужассамлаштирганди»,—деб курсатади'

Модернизация назариясининг асосчилари XIX аср ва XX аернинг 
бошидаги таницти олимлар, пгу жумладан Европа цивилизациясини анъ- 
анавии жамиятдан хозирги замон жамияти га хулц-атворни рационализа­
ция цилиш асосида ривожлантириш гоясини илгари сурган М. Вебер 
«механик бирдамлик» жамиятларидан «бирдамлиги чекланган» жамият­
ларга мехнатни тацеимлаш асосида утиш концепциясини таклиф этган 

еннис ва Э. Дюркгеймнинг назарий меросига таяндилар. Структура- 
вии-функционал тахдилнинг асосий цоидалари, шу таълимот тарафдор- 
ларининг ижтимоий ривожланиш хацидаги тасаввурлари хам модерниза­
ция назариётчилари таянган назарий негиз вазифасини бажарди.

Купгина олимларнинг фикрича, модернизация тамадцуний, ижти- 
моии-маданий хусусиятга эга, бошцача айтганда, у ижтимоий муноса- 
Ьатларнинг барча сохаларини цамраб олади. Б.С. Старостин цайд этиб 
утганидек, модернизациянинг мацеади ва маъноси фацат ицтисодий 
усишдан эмас, балки технологик маданият, бошцарув маданияти, сиё- 
сии ва тамадцуний маданиятларни уз ичига олувчи ижтимоий маданият 
тарацциетининг маълум даражасига эришишдан иборат-.

Чолитология: политическая теория, политические технологии. -  М., 

Царанг. Сяю/кхжы/; Д. С. Модернизация и национальная культура. -  М., !995. -  С. !7
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Г. Альмонд ва Д. Пауэлл С & Раме// А  Сотрогайуе Ро1Ио1о§у.
АрргоасЬ 1гот 1Ье рохйюп оГ «Оеуе1ортеп1: сопсер^оп». — РппсеЮп, 
1966), Д. Аптер (ф /ег А  Моёегтхайоп роНсу. -  N 0^  Уогк, 1965), С. - 
Липсета & Ро1Жс!оп тап. -  Ые\у Уогк, 1960), Л. Пай (Рау А
Ро1Мса1 с]еус!ортсгИ ахресИ. АпаЧиса] гекеагсЬ. -  Ьопбоп, 1966), Д. Рос- 
тоу (Рм^-ои^ А  «Реасе оШ аНот». -  \Уа8Ып§{оп, О.С., 1967), Ш. Эйзен- 
штадт ( й ж и ^ ^ . Ж  Мо(1егп1/:а1]оп: РгоЮй апё СНаще. -  Вопп, 1966), 
С. Хантингтон (Яая/ш^/ои РоИйса1 Огёег 1п СЬапё1п§ 8ос)е^ех. -  № \у 
Науеп, 1970) ва бошца олимларнинг асарлари модернизация назария- 
сини ривожлантиришга катта дисса булиб цушилди. I

Модернизация назарияси уз тарацциётида шартли равишда уч ри­
вожланиш босцичидан утди: XX аернинг 50-60-йиллари, 60-70-йил- 
лари ва 80—90-йиллар.

50—60-йилларда модернизация назарияси универсализмга асослан- 
ган эди. Барча мамлакатлар ва халцларнинг ривожланишига универсал 
ходиса, яъни бир йуналишда содир буладиган, бир хил босцичлар ва 
цонуниятга эга булган ходиса деб цараларди. Миллий хусусиятларнинг 
мавжудлиги эътироф этилса-да, аммо улар иккинчи даражали ахамият­
га эга деб хисобланарди.

Умуман олганда, модернизация анъанавий жамиятдан хозирги за­
мон жамиятига цараб ривожланиш жараёни сифатида тасаввур цили- 
нарди. Технологик белгиланганликуниверсализмнингуслубий асосини 
ташкил этарди. У кишилик жамияти тарацциётини ял пи фаровонлик ва 
ижтимоий барцарорликка олиб борадиган технология ва ицтисод ри- 
вожланишидан олиб чицарди. Зотан, бундай тарацциёт турли мамлакат- 
ларнинг ижтимоий-маданий ва сиёсий узига хосликларига путур етка- 
зади, хар бир жамиятга уз талабларини цуяди, деган царашлар мавжуд 
эди'. Фан-техника тарацциёти натижасида жамият анъанавий цадрият- 
лар ва ижтимоий тузилмалардан замонавий, оцилона цадриятлар ва 
тузилмаларга утиш йули билан ^замонавийлашади».

Модернизация назариясининг вакиллари АКШни энг ривожлан- 
ган, «замонавий» мамлакатдеб ^исоблашарди. Аммо цолоцмамлакатлар 
илгор давлатларнинг «замонавийлик» даражасига эришиш имкониятига 
эга эди. Модернизация назарияси мазкур вазифани хал цилиш йуллари 
ва усулларини тушунтирарди. Бунинг учун «цолоц» жамиятлар «идеал»- 
га цай даражада мос келиши хамда айрим миллий хусусиятлар аницла- 
нар, муаммоларни хал цилиш йуллари белгиланарди.

Шундай цилиб, телеологизм ва евроцентризм, аницроги, амери- 
каноцентризм модернизация назариясининг асосий жихатларидан бири 
хисобланар эди. Уша даврда модернизация ходисасига берилган айрим 
таърифлар хам бу фикрни тасдицпайди. Жумладан, йирик олимлардан

' Царанг: Модернизация: зарубежный опыт и Россия. — М., [994.
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бири Ш. Эйзенштадт модернизациям шундай таъриф берган: «Тари- 
хан ж о с) ер я мз<л {мя А'И// аср<3ан АТУ аср^ача /*аромм Дерояа ей ///смолим 
^тиермкада рмеоз/манзан еа сума бом^а Дерояа жатилакатилармаа, еа 
УУасдларда эса — Жамуб^ий Ижермка, Осме еа /)^/;м/са /^м/я&аларм^а я?ар- 
^атлан мж̂ имуиомм, м/(:/имсодмм еа смесим тимзмдмар /имии йуналмм/мда^м 
уз^армммаржарае'нмдмр^'.

Юцорида зикр этилган хусусиятларига кура, модернизация назари­
яси катта амалий ахдмият касб этди: унинг асосларидан, масалан, АКТИ 
ташци сиёсати мацсадларида муваффациятли фойдаланилди. Назарияни 
ривожлантиришнинг биринчи босцичида сиёсий модернизация деганда 
куйидагилар тушунилар эди:

— ривожланаётган мамлакатларни Рарб андозаси асосида демократ- 
лаштириш, миллий давлатларни ташкил этиш ёки кучайтириш, хрки- 
мият вакиллик органларини ташкил этиш, хокимиятни тацсимлаш, 
сайлов институтини жорий этиш;

цадриятлар тизим ини узгартириш, индивидуал цадриятларни ва 
Хокимиятни цонунийлаштириш усулларини ривожлантириш, замонавий 
усуллар анъанавий усулларни сициб чицариш и керак, деб хисоблаш.

Сиёсий модернизация назариясининг вакиллари ривожланаётган 
мамлакатларда мазкур жараённинг цулай ва ноцулай омилларини фарц- 
ланганлар. Кулай омиллар жумласйда «учинчи дунё» мамлакатларининг 
муваффациятли ижтимоий-ицтисодий ривожланиши, шунингдек Рар- 
бий Европанинг ривожланган мамлакатлари ва АЦШ билан фаол хам- 
корлик тилга олинган. Ыоцулай омиллар цаторида анъанавий жамият 
хусусиятларининг сацданиб цолиши, хукмдор табацалар мамлакатни 
янгилаш учун уз манфаатларидан воз кечишни истамаслиги, саводсиз- 
лик, ахолининг купчилик цисмида илгор сиёсий онгнинг йуцдиги, 
анъанавий ижтимоий табацалар ва анъанавий ишлаб чицариш сохрси- 
нинг мавжудлигини цайд этганлар. Мазкур назария тарафдорларининг 
фикрича, модернизация жараёнида нокулай омиллар аста-секин барта- 
раф этилиши керак эди.

Хуш, ж амият хаётининг муайян сохаларини м одернизация цилиш  
деганда унинг тадцицотчилари нимани тушунган?

йж тимоий со^ада модернизация одамлар, жамоат ва давлат инсти- 
тутларининг фаолият турлари буйича ихтисослашиши билан богланган, 
зотан, мазкур ихтисослашиш одамларнингжинси, ёши, ижтимоий ке- 
либ чициши, шахсий алоцаларига камроц ва ** модернизациянинг ри- 
вожланишига цараб -  инсоннинг шахсий сифатлари, унинг малакаси, 
маълумоти, гайратига купроц боглиц булган^. Модернизация назариёт-

.Эмзенм</яйдй? Ж  Революция и преобразование обществ: сравнительное изучение 
цивилизаций. -  М., 1999. -  С. 133.
'Ц аранг: А  (\У!Мт [Ье со11аЬ. оГ И̂ .). ТНе Разз1п§ оСТгабШопа! 8ос.е{у
М оёегтнпё С̂ е [ММШе ЕазС. -  С1епсое, 1958.
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чилари анъанавий жамиятдан хозирги замон жамиятига утиш жараёни­
да оиланинг урни ва функциялари, демографик тузилиш цандай узга- 
ришини, жадал урбанизация мазкур узгаришлар билан цай даражада 
боглицпигини урганганлар.

Жу/нисодий модернизация илмий билимга асосланган технология, 
юксак даражада самарали энергия манбаларини ривожлантириш ва улар- 
дан фойдаланишни, мехнатнинг ижтимоий ва техникавий тацсимлани- 
шини чуцурлаштиришни, товар, пул ва мехнат бозорларини ривождан- 
тириш ва сунгра тартибга солишни, ишлаб чицариш ташкилотини мут- 
тасил такомиллаштириб боришни, технологик ва ташкилий янгилик- 
ларни яратиш ва хаётга жорий этишга рагбатларнинг мавжудлигини 
назарда тутар эди.

Аммо модернизация жараёнида тяамы.м со^асм^я эътиборни кучайги- 
риш кераклигини айрим олимлар 60-йиллардаёц курсатиб утган эди. 
Ф. Харбисон: «Инсон омилини шакллантириш жараёнини жадаллаштириш 
модернизация цилинаётган барча мамлакатларнинг бош муаммосидир»',
-  деб цайд этган эди. Бундай цараш технологик белгиланганлик концеп- 
циясидан, модернизацияни техникавий-ицтисодий янгиликларни жорий 
этиш билангина бомашга уринишлардан воз кечишни билдирарди.

Сиёсий модернизация:
биринчидан, худудларни кенгайтириш ва маъмурий-сиёсий чегара- 

ларни тартибга солиш, миллий ёки федератив давлатларни ташкил этиш, 
марказий (цонун чицарувчи ва ижро этувчи) хокимиятни кучайтириш 
ва шу билан бир вацтда хокимиятнинг тацсимланишини;

шжинчидан, жамиятда барцарорликни ва ички тотувликни сацлаган 
Холда ицтисодий, сиёсий ва ижтимоий сохаларда структуравий узга- 
ришларни амалга оширишгадавлатнинг цодирлигини назарда тутган;

учинчидан, сиёсий жараёнга кенг ахоли оммасини жалб этиш (хеч 
булмаса сайловлар орцали) сиёсий модернизациянинг мухим жихати 
Хисобланган;

нихоят, туртинчидан, сиёсий модернизация сиёсий демократия ёки 
хеч булмаса популистик бошцарувни урнатишни, хокимиятни цону- 
нийлаштириш усулларини узгартиришни назарда тутган. Шу билан бир 
вацтда, модернизация назарияларининг муаллифлари Осиё, Африка ва 
Лотин Америкаси мамлакатларида ривожланган фуцаролик жамияти 
мавжуд эмаслиги, шунинг учун хам уларда сиёсий модернизацияни 
амалга ошириш анча цийинлигини цайд этиб утганлар^.

ОеУеЬртегИ Иапп.пе 1п тобепн^пё есопот.ез 
С М ^  1%4 -  р"?7^^ есопопиез: 5е)ес(еб та1епа!з апё соттеп1агу. -  Мс)ег

К ^ ^ а  -^ М ^ 1 9 9 7 ^ " 'с ^ 4 5 ' Р ^ .  В. И. Жукова, Б. И.
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М ж яякй жа&ужизйцмя маданият ва цадрият тизимлари хамда цараш- 
ларни табацалаштиришни, таълимни секуляризация цилиш ва савод- 
хонликни оширишни, фалсафа ва фанда мактаблар хамда олимларнинг 
хилма-хиллигини, диний багрикенгликни (конфессионал плюрализм- 
ни), ахборот бериш ва тарцатиш воситаларини ривожлантиришни, ма­
даният ютуцлари билан ахолини таништиришни, индивидуализм цад- 
риятларини ёйишни назарда тутган. Бундан ташцари, модернизация ил­
мий билимлар негизида онгни ривожлантириш ва анъаналарга мувофиц 
хулц-атвордан воз кечишни назарда тутган. Айрим олимлар, масалан, 
Ш. Эйзенштадт хатто «янги маданий стереотипии ривожлантириш» бутун 
модернизация жараёнининг «узаги»ни ташкил этади, деб хисоблаган'.

60-йилларда содир булган сиёсий ходисалар модернизация назария­
си мукаммал эмаслигини ва уни маромига етказиш кераклигини тацозо 
этди. Бу ходисалар бир цатор танцидий оцимларни вужудга келтирди- 
ки, уларнинг доирасида шартли равишда икки йуналишни ажратиш 
мумкин:

1) асосан ривожланаётган мамлакатларнинг вакиллари, шунингдек 
Рарбий Европада 60-йилларда фаолият курсатган «сул» харакат вакил­
лари амалга оширган радикал танцид. Уларнинг фикрича, модерниза­
ция назарияси колониялаштиришни оцлар эди. Мазкур йуналиш вакил­
лари гарб экспансиясига, Рарбий андозада модернизациялаштиришга 
царши чицдилар;

2) асосан Рарб мамлакатлари ва айрим ривожланаётган мамлакат­
ларнинг «сул» радикаллари «цолоцлик назарияси» доирасида ривожлан- 
тирган модернизацияни танцид цилувчи йуналиш. Улар модернизация 
назариясини тарацциёт манзарасини соддалаштиргани, жамиятлар, ма- 
даниятларнинг узига хос жихатларини етарли даражада эътиборга олма- 
гани, янги муносабатлар, институтлар ва шу кабиларни шаклланти- 
ришга монелик цилаётган омиллар механизмини тушунтирмагани учун 
танцид цилдилар. Тадцицотчиларнинг фикрича, Рарбий андозада мо­
дернизация цилиш цолоцпикнинг, тобеликнинг сацданишига, ицтисо­
дий тузилманинг бузилишига, экологик мухитга путур етишига ва иж­
тимоий зиддиятларга олиб келар эдиА

Модернизация назарияси тарацциётининг биринчи босцичи сиёсий, 
ижтимоий ва ицтисодий ривожланишнинг хар хил омилларига, шу жум­
ладан сиёсий маданият омилига асосланган нисбатан пухта талцинлар- 
нинг пайдо булиши билан таърифланади. Умуман олганда, мазкур давр­
да яратилган купгина ишларга евроцентризмдан чекиниш хос эди. Ицти­
содий усиш ва ижтимоий-ицтисодий ривожланиш мацсадларини амалга

' Царанг: У /И. Моёегл]2аЧоп: РпХе$1 апб СИапее. -  Вопп 1966 -  Р 5
Батафсил маълумот учун царанг: Яоятмм А Ж Циклы и волнь; модернизации как 

феномен социального развития. -  М., 1997. -  С. 46-58.
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ошириш нуцтаи назаридан «учинчи дунё» мамлакатларини демократ- 
лаштиришнинг самарадорлиги масаласи мунозарали булиб цолди.

Уша даврдаги модернизация назариясининг купгина вакиллари 
«барцарор» сиёсий ривожланиш ижтимоий-ицтисодий тарацциётнинг 
шартидир, деган царашни илгари сурди. Олимлар бундай барцарор- 
ликни сакдашнинг турли «рецептлари»ни топдилар. Умуман олганда, 
модернизация назарияларига багишланган адабиётларда барцарорлик 
омили нима, деган саволга «консерватив» ва «либерал» йуналиш ва­
киллари узларича жавоб берадилар.

«Консерватив» йуналиш вакиллари (С. Хантингтон, Ж. Нельсон, 
X. Линц ва бошцалар) ахолининг сафарбарлиги, сиёсий хаётга жалб 
этилганлиги билан институционализация, ахолининг манфаатларини 
химоя цилиш ва руёбга чицариш учун зарур тузилмалар ва механизм- 
ларнинг мавжудлиги уртасидаги зиддият модернизациянинг асосий му- 
аммосидир, деб хисоблаган. Шу билан бир вацтда, хокимият институт- 
ларидан фойдаланишга омманинг тайёр эмаслиги сиёсий тузумнинг бе- 
царорлашишига олиб келади. Узгарувчан шароитларга сиёсий институт - 
ларнинг мослашувчанлиги сиёсий модернизациянинг асосий вазифаси- 
дир, деб курсатади С. Хантингтон. Узгаришлар босцичида фацат тартиб- 
ни назорат цилувчи цаттиц автор итар тузум жамиятни узгартириш учун 
зарур салохиятни жамлашга хамда бозор муносабатларига утиш ва мил­
лий бирдамликни таъминлашга цодирдир'.

«Либерал» йуналиш тарафдорлари (Р. Даль, Г. Альмонд, Л. Пай ва 
бошцалар) ижтимоий сафарбарликни жадаллаштириш ва ахолини сиё­
сий жамиятга бирлаштириш йули билан очиц ижтимоий ва сиёсий ти- 
зимни барпо этишни модернизациянинг асосий мазмуни деб тушунган- 
лар. Масалан, Г. Альмонд ва Д. Пауэлл сиёсий вакиллик тизимига ахоли­
нинг жалб этилганлиги даражасини сиёсий модернизациянинг бош ме- 
зони деб хисоблаган: «Модернизациянинг хусусияти ва ривожланиши 
эркин элиталарнинг очиц рацобатига ва оддий фуцароларнинг сиёсий 
жараёнга жалб этилганлиги даражасига боглицдир»^. Уларнинг фикри­
ча, барцарорлик ва тартибни таъминлаш хамда оммани сафарбар этиш 
модернизациянинг асосий шартидир. Бунда мазкур йуналиш вакиллари 
Ходисалар ривожланишининг цуйидаги турларини ажратганлар:

-  оддий фуцароларнинг иштирокидан элиталар рацобатининг усту- 
ворлигида жамиятни изчил демократлаштириш ва ислохотларни амалга 
ошириш учун энг мацбул шарт-шароитлар вужудга келади;

элиталар рацобати анча кучайган шароитларда, асосий ахоли ом- 
масининг фаоллиги паст булган тацдирда, авторитар тузумлар урнати-

 ̂Царанг: У. Ро1Шса10г(1ег;пС11апё[Пё8ос1е1!ез.-Ме\уНауеп 1970 - Р  4 1
С. Раме// П  СотрогаМуе РоШо1оёу. АрргоасЬ Ггот (Ье розИюп оГОеуе1ортеЩ 

сопсер(юп. — РппсеТоп, 1966. — Р. 189.
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дрШи ва янгиланиш жараёнининг тухтаб цолиши учун шарт-шароитлар 
вужудга келади;

— элиталар тортишувида ахолининг сиёсий иштироки етакчилик 
к^лса, бу охлократик тенденцияларнинг кучайишига ва ислохртлар 
ж^Расчининг сустлашишига олиб келиши мумкин;

*  ахолининг сиёсий иштироки ва элиталар рацобатининг кескин 
^майиш и тартибсизликка, сиёсий тизимнинг парчаланишига олиб ке- 
дюдики, бу хам диктатуранинг урнатилишига кумаклашади.

Модернизация назарияларини ривожлантиришнинг мк/смнчм бос^и- 
мазкур ходисани янада мураккаб тушунишга, жамият тарацциёти- 

анъанавийлик ва замонавийликни узил-кесил к^арама-карши куйиш- 
ддН воз кечишга асосланган царашлар вужудга келди. Модернизация 
[[.рариясининг купгина муаллифлари модернизация анъанавийликни 
.̂уРдан тугатишни эмас, аксинча, ушбу жараённинг хусусиятини бел- 

гилайдиган, шунингдек уни барцарорлаштирувчи омил булиб хизмат 
х-цЛадиган анъанадан фойдаланган холда ривожланишнй назарда тута­
ди, деган хулосага келдилар.

Модернизация назариясининг учиичи анъанавийлик ва
замонавийликни бир-бирига цатъий карама-царши цуйишнинг нотуг- 
рилиги хацида гоялар тобора кенг тарцала бошлади. Купгина муаллиф- 
даР, технологик тарацциёт, «гарбий» институтлар ва нормаларни амалга 
жс'Рий этиш сингари омилларнинг мухимлигини инкор этмаган холда, 
ма^УР омилларнинг иккиламчилигини ва у ёки бу жамиятда хукм 
сузувчи ижтимоий муносабатлар ва ижтимоий-маданий цадриятларга 
боРликдигини цайд этдилар.

Сиёсий адабиётларда цулланилаётган модернизация механизмига цараб 
икки тарихий типни ажратиш цабул цилинган:

— биргаликда «модернизация узаги»ни ташкил этувчи Буюк Брита­
ния, АК,Ш, Канада сингари мамлакатларга, Европанинг айрим мамла- 
^гларига хос булган «органик» ёки «бирламчи» тип. У биринчи саноат 
ицЦилоби, анъанавий меросий имтиёзларнинг тугатилиши, тенг фуца- 
р^1ик хуцуцлари, демократлаштириш ва хоказоларнинг эълон цилини- 
цл' Даврида вужудга келган. Бу мамлакатларда модернизация асосан 
^[^плий маданий анъаналар ва андозалар негизида, эволюция йули би-

амалга оширилган;
— «ноорганик» ёки «иккиламчи» тип (Узбекистон, Россия, Брази­

лиа Туркия ва бошцалар). Бу ерда уз ривожланишида орцада цолган 
^млакатларнинг модернизация узаги билан ижтимоий-маданий алоца- 
д ^и  асосий омил булиб, узлаштирилган жараёнлар эса — асосий меха- 
ни^* булиб хизмат цилади. «Иккиламчи» модернизация жамиятнинг 
ба^зи бир элементлари «илдамлаб» кетиши, «илгор» мамлакатлардаги 
р^зожланишга озми-купми мос келишини, бошца элементлари эса хали
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етилмагани, ривожлаиишда орцада цолгани ёки умуман мавжуд эмас- 
лигини назарда тутади.

Мазкур типология цандайдир идеал типларни ажратишга асосланган- 
лигини цайд этиш керак. Амалда «классик» модернизация узаги доираси­
да ривожланишда хам узлаштирилган механизмлардан фойдапанилади, 
«иккиламчи» модернизация мамлакатларида эса, юцорида цайд этиб утил- 
ганидек, узлаштириш хар хил хусусиятга эга булиши ва сиёсий тарацци- 
ётда мухим урин тутмаслиги мумкин. Модернизациянинг уч типини аж­
ратиш, бизнингча, нисбатан мукаммал типология булса керак:

— эндоген, яъни уз негизида амалга ошириладиган модернизация 
(Европа мамлакатлари, АКШ ва ш.к.);

— эндоген-экзоген, яъни уз негизида ва узлаштиришлар асосида 
амалга ошириладиган модернизация (Узбекистон, Россия, Туркия, Гре­
ция ва х  к.);

— уз негизи булмагани учун узлаштиришлар асосида амалга ошири­
ладиган экзоген модернизация (имитацион, имитацион-симуляцион ва 
симуляцион вариантлари мавжуд).

Биринчи типга мансуб мамлакатларга таццослаганда, «иккиламчи» 
модернизация (ёки эндогенно-экзоген, экзоген модернизация) мамла­
катларида сиёсий омил нисбатан мухим урин тутади. Бу табиий бир хол- 
дир, зотан мазкур мамлакатларда анъанавий ицтисодий, ижтимоий, иж­
тимоий-маданий ва сиёсий тузилмаларнинг бехосдан узгариши учун етар- 
ли шарт-шароитлар вужудга келмаган, шунинг учун хам давлат баъзи бир 
холларда узгаришлар жараёнининг ташкилотчиси булишга мажбур. Бундай 
мамлакатларда авторитар тузумнинг урнатилиши купинча шу билан изох- 
ланади. Мазкур ходиса «ривожланиш авторитаризми» деган ном олган.

Айрим олимлар модернизациянинг дар хил босцичларини таклиф 
этадилар. Жумладан, Илк, Урта ва Етук Модерн босцичларини ажра­
тиш хозирги кунда анча кенг тарцалган.

Чунончи, М. В. Ильин модернизациянинг уч босцичини уз ичига 
олган идеал моделни тузган ва уни Рарбий Европа мамлакатларидаги 
модернизация жараёни мисолида далиллаб берган'.

Илк модерн деганда, миллий суверен давлатнинг ташкил топиши- 
ни, шунингдек давлат хокимиятининг зуравонлигидан холи фуцаро­
лик жамиятининг барпо этилиши ва ривожланишини уз ичига олган 
сиёсий тарацциёт босцичи тушунилади. «Биринчи авлод конституциялар»- 
да давлат ва фуцаролик жамияти асосларининг мустахкамланиши маз­
кур босцичнинг якунидир.

Урта модерн даврида, фуцаролик жамияти ва давлат ичида табаца- 
ланиш содир булади. Бу манфаатлар гурухдари, партияларнинг вужудга

' Батафсил маълумот учун царанг: №ьнн Ж. Д. Политическая модернизация: неокон­
ченная драма в трех действиях / /  Стратегия. -  1998. -  №1. -  С. 3-11.
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келишида ва хркимиятнинг тацсимланишида уз аксини топади. Бундай 
табацаланиш натижасида давлат ва фуцаролик жамияти муносабатлари- 
ни узаро богловчи сиёсий вакиллик тизими вужудга келади. Республи­
ка тузилишининг тамойилларини мустахкамловчи «иккинчи авлод кон- 
ституциялар»нинг цабул цилиниши мазкур босцичга хосдир.

Етук Модерн сиёсий йуллар ва йуналишларни алмаштириш, леги- 
тимлаштириш ва делигитимлаштириш вазифаларини хал цилиш билан 
таърифланади. Мазкур вазифалар демократлаштириш жараёнларини чу- 
цурлаштириш йули билан хал цилинади. Бунда демократик тортишув 
институтлари ва механизмлари (масалан, сайлов институти) мустах- 
камланади.

Бошца бир типологияга кура, модернизация ижтимоий ходиса си- 
фатида унинг негизида ишлаб чицаришнинг цайси технологик усулига 
утиш ётганига цараб, турт асосий типга ажратилган.

Биринчи типни саноатлашишдан олдинги модернизация деб аташ 
мумкин. У табиий ишлаб чицариш кучларидан ижтимоий ишлаб чица­
риш кучларига утиш билан боглиц. Мануфактура бундай утиш натижа­
сида шаклланадиган ишлаб чицаришнинг технологик усули рамзидир.

Иккинчи тип — илк индустриал модернизация — технологик нуц­
таи назардан хунармандчилик ва мануфактура ишлаб чицаришидан фаб­
рика-завод ишлаб чицаришига утиш билан белгиланади.

Учинчи тип — тугаб бораётган индустриал модернизация — фабри­
ка-завод ишлаб чицаришидан потокли-конвейер ишлаб чицаришига утиш 
билан ажралиб туради.

Нихоят, туртинчи тип — постиндустриал модернизация ёки пост­
модернизация хозирги замон технологик инцилоби натижасида вужуд­
га келган булиб, «постиндустриал жамият» деб номланган босцичга ути- 
лаётган мамлакатларда амалга оширилади'.

Шарций Европа, Хитой, МДХ ва Марказий Осиёда содир булаёт- 
ган сиёсий жараёнлар хозирги кунда олимлар ва сиёсатшуносларнинг 
диццат марказида турибди. Модернизация тадцицотчилари барцарор ри- 
вожланишдаги цийинчиликларга ва инцирозли ходисаларга алохида эъти- 
бор бермоццалар. Бунинг натижасида «цисман модернизация цилиш», 
«боши берк модернизация», «модернизациянинг инцирозли синдроми» 
концепциялари вужудга келди. Жамиятдаги кенг ижтимоий табацалар- 
нинг царашлари ва цадриятлари узгарган таццирдагина модернизацияни 
муваффациятли амалга ошириш мумкинлигини умум эътироф этган.

80-йилларнинг охирида «модернитини четлаб утиб модернизация 
цилиш», яъни ёт (Еарбий) андозаларни тициштирмасдан ижтимоий- 
м аданий ан ъаналарни  сацлаш га асосланган  сиёсий

' Царанг: /?. Л М., й. 7/. Шанс на обновление России
(Зарубежный опыт модернизации и российские перспективы) / /  Мир России. Соци­
ология. Этнология. Культурология. — 1993. — №1. — С. 108.
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тарацциёт концепцияси вужудга келди (А. Абдул-Малик, А. Турен, 
С. Хантингтон, Ш. Эйзенштадт ва бошцалар).

Мазкур концепцияда ижтимоий ва сиёсий ривожланишнинг уни- 
версаллиги инкор этилмайди. Шу билан бирга, универсализм принци- 
пи партикуляризм билан уйгунлашади, бундай уйгунликка модерниза­
ция жараёни муваффациятининг гарови деб царалади.

Ушбу концепция доирасида «контрмодернизация» ва «антимодер­
низация» атамалари ривожлантирилмоцца (А. Турен). ЛЬнуя/мм- 

дезаяда .мос<е/;яизя%иянин2 дндозала^и^а асослан.мя2ан 
ан/ямжоде/?нмза^мя деганда эса жазку/? жараенда 

фаол ^арммлмк /^'усажмм /яуи/уяилади. А Туреннинг фикрича, бу икки 
вариант XX аерда ижтимоий-сиёсий ривожланишнинг асосий тен- 
денциясини ташкил этади'.

Шундай цилиб, модернизация хозирги кунда классик модернизация 
сифатида эмас, балки «модернити», яъни миллий ижтимоий-маданий 
хусусиятлар, анъаналар ва партикуляризма асосланган модернизация 
сифатида тушунилади. Бу уринда бир мисол келтириш мумкин. Йулдош 
Охунбобоев Узбекистон ССР Марказий ижроцумининг раиси лавозими- 
га тайинланганидан кейин иш хонасига цузга куринадиган жойга уз 
чоригини осиб куйган экан. Охунбобоевдан нега бундай цилганини сураш- 
ганида, у чорицни цаердан келиб чиццанимни унутмаслик учун осиб 
цуиганман, деб жавоб берган экан. Бунда оддий камбагал оиладан чициб 
давлат мансабдори булган киши узлигини унутиб цуймай, камбагалга 
цайишадиган, унга гамхурлик циладиган булиши керак, деган маъно 
бор. Бу билан биз Рарб тажрибаси ёки бошца тажриба цай даражада 
жозибали булмасин, биз уз хусусиятларимизни унутмаслигимиз, мил­
лий узига хослик ва менталитетни эътиборга олишимиз керак, демоцчи- 
миз. Зотан, миллий хусусиятлар эътиборга олинмаган хар цандай модер­
низация, шу жумладан сиёсий маданиятни модернизация цилиш жара- 
ёнлари хам муваффациятсизликка учраши мумкин.

14.2. Сиёсий модернизациянинг мохияти ва мазмуни

Сиёсий модернизация анъанавий жамиятдан хозирги замон жамия- 
тига утишдек мураккаб жараённинг таркибий цисмидир. Сиёсий модер­
низация деганда, жамиятнинг ицтисодий ва ижтимоий сохаларида со­
дир булган узгаришларга мувофиц сиёсий тизимни узгартириш тушу­
нилади. Сиёсий модернизация жараёнида янги сиёсий институтлар ву­
жудга келади, мавжуд сиёсий институтлар эса, ривожланади ва вазият- 
га мослашади. Бунда, бир томондан, ижтимоий тарацциётнинг мухим

' Ицтибос манбаи: М  Д. Ритмы и масштабы перемен: о понятиях процесс,
изменение и развитие в политологии / /  Полис. 1993. -  №2. -  С. 23-29.
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шарти сифатида сиёсий барцарорликни сацпаш объектив зарурат булса, 
иккинчи томондан, фуцароларнинг сиёсий иштирок этиш имконият- 
лари ва шаклларини кенгайтириш талаб этилади. Бундай шарт-шароит- 
ларнинг йуцпиги инцирозли оцибатларга олиб келиши мумкин.

«Сиёсатшуносликка кириш» маълумотнома-лугатида берилган таъ- 
рифга кура, «сиесий жо^ермизя^ия» ()еаям^я «сиесий тиизижни узаяржи- 
^ию, м(у жул-мядям я^олимима /иурли жябя^яляринима смесятся ии/тяироки 
^сиесий МЯрМ!ИЯЛЯр ЙЯ тИЯН̂ ЯЯММЯр у̂рур?Я/?И Ф&М4И&!) кучяйии/и <УЯ ямаи 
смесим ИНС7ЯИ7ИУЙМЯРМММ2 (̂ ОКИЖИЯ/ЯНИМа /ИЯСИЖ!ям и м; и, смесим сямлое 
/имзилмя/)и, кум мяр/ямяйимликмина) еужу&я келии/и тмуи/умиля^и^'. 
С  Б. Старостиннинг фикрича, «учинчи дунё» жамиятларидаги ижтимо­
ий ва маданий узгаришларни урганиш учун сиёсий модернизация наза­
риясининг хамда у билан рацобатлашувчи тобе холда ривожланиш на­
зариясининг концептуал арсеналидан фойдаланилади^.

Г. Альмонд ва Д. Коллмэн сиёсий модернизацияни сиёсий тизим­
нинг табацаланиши, такомиллашиши ва таъсири ортиб бориши муноса- 
бати билан мазкур тизимнинг тузилиши ва функцияларпнинг узгари­
ши деб тавсифлайди^. К. Доич,3. Бжезинский,С. Хантингтон, Д. Эйп- 
тер ва бошцалар сиёсий тизимнинг имкониятлари ва мослашувчанлиги- 
нинг ортиб боришига сиёсий модернизациянинг мухим хусусиятлари 
деб царайдилар*. С. П. Хантингтоннинг фикрича, сиёсий модернизация 
сиёсий иштирок ва бошцарувни енгиллаштириш учун сиёсий институт- 
ларни легитимлаштйриш ва рационализация цилишни назарда тутади. 
Г. Альмонд ва С. Вербанинг фикрича эса, сиёсий модернизация деганда 
сиёсий маданиятнинг узгариши, сиёсий фаолиятда омманинг иштирок 
этиши унинг узига хос белгисига айланиши тушунилади^.

«Сиёсий модернизация»нинг илк талцинларида сиёсий тизимнинг 
ривожланишига евроцентристик царашнинг таъсири яццол сезилади, 
зотан, модернизация назариясининг узи цолоц мамлакатлар муаммоси- 
ни хал цилишнинг концептуал йулларини топиш талаб этилган даврда 
пайдо булган эди. Табиийки, уларни илгор Рарб мамлакатларига тац- 
цослашар, бу мамлакатларнинг андозалари тарацциётнинг энг юксак 
даражаси деб эътироф этиларди.

Юцорида тилга олинган маълумотнома-лукпда шундай сузларни уциш 
мумкин: «Одатда «сиёсий модернизация» ибораси индустриал жамиятга ва 
демократик сиёсий тузилишга утаётган мамлакатларга нисбатан кулланади.

' Царанг: Введение в политологию /  Под ред. В. П. Пугачева. — М., 1996. -  С. 131 
^Царанг: Сжарос/имя А  С. Проблема модернизации: история и современность / /  
Модернизация и национальная культура. -  М., 1995. -  С. 8.

Царанг. С. X ^  Со/ея?ая У. 6*. ТЬе РоИЧсз оГ(Ье Оеуе)орт§ Агеаз. — РппсеТоп, 1960.
^Кдранг. Л'. 8ос1а1 МоЫИха^оп апё РоИ^са! Оеуе1ортеп1: / / Атепсап РоИ^са!
Змепсе Кеу1е^у 8ер[етЬег, 1961; А У. Ро1Мса1 Ро^ег: ПЗА/
и58К. Ие^у Уогк, 1963; Д. Д. ТЬе РоМИсж оГМобегтиаМоп. -  СЫсаео. 1965. 

Царанг: .4/ямпб? С. ^  У. ТЬе СМ1 СиНиге. -  ВозЮп, 1965.
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Бундай холда «сиёсий модернизация»нинг Рарб демократиялари доираси­
да шаклланган янги ижтимоий вазифаларни ва сиёсий институтларни 
анъанавий жамиятларнинг узлаштириши эканлиги цайд этилади»'.

Алохида масалалар юзасидан хар хил царашлар мавжудлигига цара­
май, сиёсий модернизация турли концепцияларининг муаллифларига 
оид бир нарсадаяцдилдирлар. Биринчидан, демократиянинг Рарбий ти- 
пига сиёсий модернизациянинг бош бугини деб царалади. Купчилик- 
нинг хокимияти, вакиллик асосидаги бошцарув ва инсон хуцуцчарини 
демократлаштириш унинг мазмунини ташкил этади. Иккинчидан, сиё­
сий фаолиятда алохида табацаларнинг эмас, барча фуцароларнинг мунта- 
зам сиёсий иштироки, яъни жамиятнинг цуйи табацаларини сиёсатга 
тортиш талаб этилади. Учинчидан, хукумат функцияларининг узгариши 
содир булади. Илгари хукумат хокимият ваколатларини амалга оширган, 
Хуцуц-тартибот, ички ва ташци тотувлик, солицлар йигилишини таъ- 
минлаган булса, энди унда яна бир функция -  ицтисодий ва ижтимоий 
сохаларнинг ривожланиши учун жавобгарлик функцияси пайдо булади.

Сиёсий модернизациянинг цуйидаги мацсадлари фарцчанаци: тобо- 
ра кенгайиб бораётган ижтимоий ва ицтисодий муаммолар доирасини 
Хал цилиш учун янги сиёсий институтлар ташкил этиш; элита ва ли- 
дерларнинг очиц курашга нисбатан сиёсий царашларини узгартириш; 
оцилона бюрократияни шакллантириш.

Сиесий жодермизя^мями ^ози/ли замом сиесий ммс/яи/му/иляри ея уляр- 
нм%? яжйммём!ими, и/умимадек зяжомяеий сиесий музидмяни и/якумямтяирии  ̂
ея^и^ожлям/ямрию деД /ияври^мяи/жужкмн. Бунда хозирги замон сиёсий 
институтлари ва амалиёти деганда ривожланган демократик мамлакат­
ларнинг сиёсий институтларидан кур-курона андоза олишни эмас, бал­
ки узгараётган шароитларга, замон талабига сиёсий тизимнинг муво- 
фиц равишда мослашишини таъминлашга максимал цодир булган сиё­
сий институтлар ва амалиётни тушуниш керак.

Сиесий тио^ермизя^ия ^еаям^я, и/умим^ек иж/мижоим жя^сяс^ярмим^ 
ямам ямдозялярмая жосляи/им^я ^я ижми^иоий ж/зммнима ̂ иеожлямии/имм 
/ияй^м/мяйдмаян ямам имс/ии/иу/млярми тяяижил э/яии^я сиесий жизиж иж- 
кониятми7̂ им2 ор/яии/и ^ям жум/умиляди. Бу жараён хам объектив (ижти- 
моий-ицтисодий ва маданий), хам субъектив (сиёсий рахбариятнинг 
сиёсий тизимни озми-купми самарали узгартиришга цодирлиги) омил­
лар билан белгиланади.

Андозаларни узлаштириш сиёсий модернизациянинг энг куп 
фойдаланиладиган механизмидир. Одатда узлаштиришнинг икки типи 
фарцпанади:

— алгоритмни узлаштириш, бунда бирон-бир жараённинг механиз- 
мидан, шу жумладан унинг мазмуни ёки функционал вазифаларидан

' Введение в политологию /  Под ред. В. П. Пугачева. -  М., 1996. -  С. 132.
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нусха кучирилади;
-  мазмунини амалга оширмасдан, натижа ёки шаклнинг узини 

узлаштириш.
Бунда, купгина таницли сиёсатшуносларнинг цайд этишича, мо­

дернизация вазифаларини хал цилиш нуцтаи назаридан, алгоритмлар- 
ни узлаштириш энг яхши натижа беради. Узлаштириш буш жойда эмас, 
балки у ёки бу мамлакатнинг муайян-тарихий ва ижтимоий-маданий 
воцелигида, миллий анъаналар таъсирида амалга оширилишини эъти­
борга олиш керак. Бунинг устига, узлаштирилган институтлар ва ама­
лиёт анъаналар таъсирида узгарибгина цолмай, балки мазкур анъана- 
ларга мослаштирилади. Умуман олганда, мазкур жараён давомида анъа­
налар ва узлаштиришларнинг узаро таъсири хамда уларнинг узгариши 
содир булади, деб цайд этиш мумкин.

Модернизация хар хил усулларда, турли механизмлар ёрдамида амалга 
оширилиши мумкинлигига царамай, сиёсий модернизациянинг уни­
версал таркибий цисм элементларини ажратиш мумкин:

-  сиёсий роллар ва институтлар юксак даражада ихтисослашган та- 
бацалаштирилган сиёсий тузилмани ташкил этиш;

"  мустацил замонавий давлат барпо этиш;
давлатнинг иштирокини кучайтириш, давлат ва фуцароларни бог- 

ловчи цонуннинг ахамиятини ошириш хамда унинг амал цилиш доира- 
сини кенгайтириш;

фуцаролар (сиёсий ва фуцаролик хуцуцяарига эга булган шахслар)- 
нинг сонини купайтириш, ижтимоий табацалар ва шахсларнинг сиёсий 
Хаётдаги иштирокини кенгайтириш;

оцилона сиёсий бюрократиянинг вужудга келиши ва купайиши, 
оцилона рахбарга эга бюрократик ташкилотни бошцарув ва назорат- 
нинг етакчи тизимига айлантириш;

-  анъанавий элиталар ва улар легитимлигининг кучсизланиши; та- 
раццийпарвар элиталарнинг кучайиши.

. Сиёсий тизимни демократлаштириш сиёсий модернизациянинг асо­
сий йуналишларидан биридир. Демократия маълум маънода идеал ти­
пик тушунча хисобланади. Унинг замирида мавжуд алохида мезонларга 
цараб турли холларда демократик жараённинг ривожланиши хацида га- 
пириш мумкин. Р. Даль шундай деб ёзади: «Менимча, камида бешта 
мана шундай мезон мавжуд:

-  сямяряли нютяирск э/ямю. Уюшма аъзоларининг хар бири -  унинг 
сиёсатини цабул цилишларидан олдин — мазкур сиёсатнинг мохияти 
юзасидан уз фикр-мулохазаларини баён этишга тенг ва амалий имко- 
ниятга эга булиши керак;

-  /иена оеоз берию. Уюшма сиёсати хацида кррор цабул цилингунга 
цадар унинг барча аъзоларига овоз бериш учун тенг ва реал имконият- 
лар берилиши ва барча овозлар бир хил кучга эга булиши лозим;

266

-хябярдорлмккя ЯСОСУ2ЯН2ЯН тяуюуниил Ую ш манинг хар бир аъзосига 
сиёсий муцобиллар ва уларнинг эхтимол тутилган оцибатлари билан 
таниш иш  учун тенг ва реал им кониятлар берилиш и керак;

-  кун /яяртяий/ ус/яи&ю яязорятя урня/имш. Уюшма аъзолари цандай 
масалалар ва цайси тартибда мухокама цилиниши юзасидан царор цабул 
цилиш имкониятига эга булиши зарур;

-  еояаз елтяаятмяряын,? мю/ямрок этяим/ы. Балогат ёшига етган барча 
резидентлар ёки, хеч булмаса, уларнинг катта цисми, мезонларда назар­
да тутилган барча фуцаролик хуцуцларига тулиц эга булишлари керак»'.

Куриб турганимиздек, Р. Даль демократик жараёнга асосан ишти­
рок этиш имконияти нуцтаи назаридан цараган. Модернизация даврида 
давлат бу имкониятларни беради. Бунда «самарали иштирок этиш» доим 
Хам таъминланавермайди, баъзан «хабардорликка асосланган тушуниш» 
билан кифояланилади, «кун тартибининг бажарилиши устидан назо- 
рат» купинча таъминланмайди. Аммо бу бир холатда оммавий ахборот 
воситалари яхши ривожланмаганлиги, иккинчи холатда — фуцаролик 
жамияти тузилмалари ривожланмаганлиги, учинчи холатда -  демокра­
тик сиёсий маданият савиясининг пастлиги туфайли содир булади.

Д. Ростоунинг фикрича, хокимият ташкилоти сохасида туб узга­
ришларга олиб келадиган демократияга утиш хамиша сиёсий элита рах- 
бариятининг онгли царори натижасида содир булган, сунг сиёсий парти­
ялар даражасига ва улар орцали — ахолига кучирилгагР.

Аммо демократиянинг биринчи тулцини мамлакатларида сиёсий 
модернизация ички омиллар билан белгиланган ва уйгун ривожланиш 
жараёнининг тадрижий давоми хисобланган булса, иккинчи тулцин 
мамлакатларида «инцилобни юцоридан» бошлаган давлат ва хукмрон 
синфнинг ислохотчи цисми янгиланиш жараёнининг асосий субъектла- 
рига айланган. Жахонда етакчи давлатлар цаторидан урин олишга инти- 
лиш модернизацияга рагбат берган.

Учинчи тулцин мамлакатларининг тацдирида сиёсий элита ва тад- 
биркорлар элитаси янада катта урин тутади. Мазкур элиталар сиёсий 
иродага ва ижтимоий масъулиятга эга булган мамлакатлар модерниза­
ция йулида ажойиб натижаларга эришишга муваффац булади^. «Осиё 
йулбарслари» -  Осиёнингянги саноатлашган мамлакатлари (Жанубий 
Корея, Тайвань, Сингапур, Малайзия) бундай мамлакатларга ёрцин 
мисол булади. Бошца бир мамлакатлар оддий тартиб ва фуцароларнинг 
хавфсизлигини таъминлашга цодир булмаган хокимият институтлари 
ва ицтисоди таназзулга учраган давлатлар цаторидан урин олади.

 ̂Даль Р. Что такое демократия / /  О демократии. -  М., 2000. -  С. 41.
 ̂Царанг: ЛыЛом' А  А ТгапзМопз [о Оетосгасу -  То^агё а Оупапнс Моёе1 / /  Сотрагайуе 
РоЫкя. Уо1. 2. -  1970. -  № 3. "  ^
 ̂Царанг: Д. Россия и мировые модернизации / /  Рго е! СоШга Т 4 — 1999

-  № 3. — С. 94.
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Утиш даврида жамиятни фаол демократлаштириш жараёни сиёсий 
модернизациянинг курсаткичларидан бири хисобланади. «Модерниза­
ция жараёни демократик модернизация ёки муайян жамиятнинг сиё­
сий тизимини демократлаштириш билан тенглаштирилмайди. XX аср 
жахон тажрибаси ижтимоий-сиёсий модернизация натижасида тузи- 
лишига кура ривожланган рарб демократияларига яцин булган демок­
ратик сиёсий тузумлар доим хам вужудга келавермаслигини курсата­
ди»', — деб цайд этади А. Бижанов.

Модернизацияни демократик модернизация билан тенглаштириш 
мумкин эмас, деган фикр маълум даражада шартлидир, чунки ижтимо­
ий-сиёсий модернизация натижасида купинча антидемократик тузум­
лар вужудга келади ва улар хам демократик жамият цуриш гоясини 
илгари суради. Бу утиш даврини бошдан кечираётган купгина мамла­
катларда амалга оширилувчи модернизация лойихалари назарий нуцтаи 
назардан структуравий ёки функционал сиёсий институтларнинг мохи- 
ятини узгартиришга таяниши туфайли содир булади. Жадал ицтисодий 
усиш талаби демократик норм ал ар ва процедураларга тубдан утиш би­
лан хам тенглаштирилади. Зотан, демократик нормалар ва процедура­
ларга тубдан утиш жамиятнинг жадал ривожланиши шартидир. Аммо, 
гарблик бир цатор олимлар бундай царашни назарий ва амалийжихат- 
дан хато деб хисоблайдилар. Буни улар демократик ислохотлар суръати- 
ни ошириш кетидан цувиш, сиёсий тизимнинг барцарорлиги йуцоли- 
ши натижасида, худди шундай суръат билан орцага чекинишга хам 
олиб келиши мумкинлиги билан изохдайдилар.

Сиёсий модернизация узоц йиллар мобайнида амалга оширилади. Бу 
даврда жамият бецарорлик ва инцирозлар билан ажралиб турадиган ало­
хида сифат холати билан таърифланади. Хозирги замон олимларининг 
тадцицотларида сиёсий модернизация жараёнида содир буладиган ин- 
кирозларнинг беш асосий тури фарцланади:

— мувофицлик;
— легитимлик (цонунийлик);
— иштирокчилик;
— кириб урнашиш;
— тацсимлаш.
Янги универсал андоза билан эски анъанавий цадриятлар уртасидаги 

зиддият, янги демократик сиёсий институтларнинг эски сиёсий инсти­
тутлар билан бирга мувозий тарзда фаолият курсатиши, ахоли норозили- 
гининг кучайиб бориши мазкур инцирозларнинг умумий сабабидир.

Мувофицлик инцирози ижтимоий субъект (шахе, гурух, ижтимоий 
табаца)нигн сиёсий ва миллий намоён булиш муаммоси билан боглиц.

' Д. X  Республика Казахстан: демократическая модернизация общества пе­
реходного периода. -  Алматы, 1997. -  С. 39.
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Сиёсий идентификация шароитларида мувофицлик инцирозининг уч 
асосий типи фарцланади.

Биринчи тип миллий ёки худудий уз таццирини узи хал цилиш 
талаблари билан таърифланадики, буни биз хозирги кунда хрзирги за­
мон Узбекистон жамиятида хам кузатшлимиз мумкин. Иккинчи тип 
жамиятнинг ижтимоий табацаланиши билан таърифланади. Бунда кес- 
кин ижтимоий-синфий тафовутлар миллий бирлашишга тусцинлик 
цилади. Жамиятнинг ижтимоий-ицтисодий тизимини модернизация 
цилиш ахолининг турли табацалари ижтимоий холатининг сифат жиха- 
тидан узгаришига олиб келади. Учинчи тип этник ва миллий мансублик 
уртасидаги царама-царшилик билан тавсифланади.

Миллатчиликнинг кучайиши мувофицлик инцирозининг куриниш- 
ларидан биридир. Аввалги ижтимоий алоцаларнинг бузилиши миллат- 
нинг ижтимоий намоён булишининг мухим воситаси сифатидаги вази- 
фасини кучайтиради. Сиёсатчилар оммани жалб этиш учун купинча 
миллатчилик тенденциялари ва кайфиятларидан фойдаланадилар.

Мувофицлик инцирозини миллий ёки худудий жамоани бирлаш- 
тиришга цодир харизматик типга мансуб сиёсий лидерлар ёрдамида, 
шунингдек одамларга узини намоён цилишда кумаклашиш орцали 
енгиш мумкин. Бу муаммони хал цилишда таълим тизими мухим урин 
туги ши мумкин.

Легитимлик инцирози цуйидаги омиллар билан белгиланади. Би- 
ринчидан, асосий манфаатлар гурухдарининг хаммаси хам сиёсий царор- 
лар цабул цилиш сохасидан урин олавермайди. Иккинчидан, сиёсий 
модернизация жараёнида асосий анъанавий институтлар мацомига дахл 
этиш хавфи тугилади. Жамиятда сиёсий хоцимиятга нисбатан келишув- 
нинг йуцлиги, хокимият учун курашда хаддан ташцари кескин рацо- 
бат, омманинг сиёсий пассивлиги, хукмрон доираларнинг уз сиёсий 
бошцарувини кучайтиришга цодир эмаслиги легитимлик инцирозининг 
узига хос жихатларидир.

Хозирги замон тадцицотларида легитимлик инцирозини енгиш- 
нинг цуйидаги йуллари таклиф этилади. Биринчидан, легитимликка 
тузумнинг самарадорлигини амалда намойиш этиш орцали, иккин­
чидан, мухолафатни уз томонига огдириш орцали легитимликка эри- 
шиш мумкин.

Иштирокчилик инцирози жамиятда царорлар цабул цилиш жараё­
нида цатнашишга даъвогар манфаатдор гурухдар сонининг купайиб ке- 
тиши билан боглиц. Бу сиёсий хокимият учун курашни муцаррар ра- 
вишда кескинлаштиради. Шу билан бирга, утиш босцичидаги жамият­
нинг сиёсий тизими тулиц ривожланмаган булади, шунинг учун хам 
унда барча манфаатлар гурухлари вакиллик уринларини эгаллайвер- 
майди. Бунинг устига, хукмрон элита хокимиятга даъвогар ижтимоий 
гурухдарнинг сиёсий жараёнда иштирок этишига сунъий тусицлар яра-
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тиши мумкин (купинча бунга эришади хам). Натижада мухолиф гурух- 
ларнинг талаблари кескин радикаллашади, бу эса, табиийки, сиёсий 
бецарорликка олиб келади. Бунда сиёсий мухолафатга нисбатан хукм­
рон элита харакатларининг уч хил варианти мавжуд.

А/ринчи сй/жйм/м — мухолафатни куч ишлатиш йули билан ялпи 
йуц цилиш. Бунга Пиночет хукмронлиги давридаги Чили мисол були­
ши мумкин. Яджинчм ес^иантя -  мухолафатнинг фаолиятини цонуний 
деб эътироф этиш, аммо хокимият билан мухолафат уртасида сурунка- 
ли ихтилофнинг мавжудлиги. еармянж -  мухолафатнинг фаоли­
ятини цонуний деб эътироф этибгина цолмай, мухим сиёсий царорлар 
цабул цилиш жараёнида у билан хамкорлик цилиш. Бу холни Рарбдаги 
демократик мамлакатларда кузатиш мумкин. Шундай цилиб, хокими­
ятни амалга оширишда цатнашишга даъвогар булган барча гурухларга 
жамиятнинг сиёсий хаётига дахлдор булиш имкониятини яратиб бериш 
иштирокчилик инцирозини енгишнинг мухим шартидир.

Охирги иккитаси — кириб урнашиш ва тацсимлаш инцирозлари 
давлат бошцаруви инцирозини ташкил этади. Кириб урнашиш инциро­
зи давлат бошцарувининг уз курсатмаларини жамият хаётининг турли 
сохадарида амалга татбиц этиш цобилиятининг сусайишида намоён булади. 
Марказнинг курсатмалари сиёсий элитага мацбул булмаган тарзда ба- 
жарилади. Бошца томондан, ахоли марказнинг курсатмаларидан хам кура 
купроц минтацавии ва миллий урф-одатлар ва цоидаларга амал цилади.

у нуцтаи назардан марказ билан минтацалар уртасида оцилона муроса 
га келиш кириб урнашиш инцирозини енгишга ёрдам бериши мумкин.

Тацсимлаш инцирози деганда жамиятнинг моддий фаровонлигини 
ошириш ва моддий неъматларни тацсимлашга хукмрон элитанинг лаё- 
цатсизлиги тушунилади. Тацсимлаш инцирозини енгиш учун бир цатор 
шартларни бажариш талаб этилади. Бундай шартлардан бири шуки, тац­
симлаш жамиятнинг турмуш даражаси паст булган аъзоларининг ман- 
фаатларидан келиб чициб амалга оширилиши керак'.

Шунингдек, сиёсатшунослик фани сиёсий модернизация жараёнига 
тахдид соладиган икки асосий хавфни эътиборга олиш зарурлигидан ке­
либ чицади. Биринчиси, бу жамият хаётининг бошца сохаларидаги узга- 
ришлардан сиёсий модернизациянинг орцада цолиш хавфидир, зотан, 
бу инцилобий инцирознинг вужудга келишига сабаб булиши мумкин. '

Иккинчи хавф — жадал демократлаштириш фуцаролик жамияти ва 
сиёсий маданиятнинг тегишли ривожланиш даражасига мос келмаслиги 
мумкин. Бу холда хам тартибсизлик ва охлократияга олиб келадиган 
инцирозли вазият вужудга келиши мумкин^.

 ̂ Царанг. /1 У/. Политическая модернизация — М 1991 С 101 103
П Теория политической модернизации и становление парламен­

тской демократии в России / /  Правоведение. — 1995. — №4-5. — С 3-7
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Умуман олганда, сиёсий модернизациянинг хозирги замон кон- 
цепцияларини, мазкур жараённинг мазмунини тахпилдан утказиш ва 
унинг алохида элементларини аницдаш сиёсий модернизация бирон- 
бир андоза ортидан цувиш эмас, деган хулоса чицариш имконини 
беради. Бу куп вариантларга ва муцобил хусусиятга эга булган жараён- 
дир. Шунинг учун хам модернизациянинг, шу жумладан сиёсий мо­
дернизациянинг мавжуд типологиясига, шунингдек унинг алохида 
типлари ва босцичларига берилган тавсифларга фацат келгусида аниц- 
лик ва цушимча киритиш талаб этиладиган ишчи вариантлар деб цараш 
мумкин. Щу билан бирга, мазкур типологиялар ва моделлар катта 
назарий ва янги билим хосил цилувчи (эвристик) цимматга эга, чун- 
ки улар сиёсий модернизациянинг баъзи бир асосий элементларини 
ажратиш имконини беради ва, шу аснода, алохида холатларни тахлил- 
дан утказиш хамда турли мамлакатлар ва минтацалардаги шундай жа- 
раёнларни таццослаш учун имконият яратади.

14.3. Узбекистондаги сиёсий модернизациянинг хусусиятлари

Хозирги кунда сиёсий модернизациянинг хар хил назарий схемала- 
ри мавжуд. Айрим схемаларни индустриал мамлакатларга, айримларини
-  постиндустриал мамлакатларга, айримларини эса -  давлатларнинг 
иккала типига хам цуллаш мумкин. Аммо, С. Хантингтон Осиё, Афри­
ка ва Лотин Америкаси мамлакатларида сунгги ун йилликларда содир 
булган жараёнларни муваффациятли тушунтирибгина цолмай, сиёсий 
тарихни англаб етишга кумаклашадиган сиёсий модернизациянинг на­
зарий схемасини хам таклиф цилди. Куйида сиёсий модернизациянинг 
ижтимоий механизми вадинамикасини С. Хантингтон концепциясига 
мувофиц куриб чицамиз.

Сиёсий элитани ислохотларни бошлашга даъват этувчи ички ва таш­
ци омиллар мажмуи модернизацияни бошлашга рагбатлантиради. Янги­
ланиш жараёнлари ицтисодий ва ижтимоий институтларни цамраб оли- 
ши мумкин, аммо анъанавий сиёсий тизимга дахл этмаслиги керак. 
Бинобарин, ижтимоий-ицтисодий модернизацияни «юцори»дан, эски 
сиёсий институтлар доирасида ва анъанавий элита рахбарлигида амалга 
ошириш мумкин. Аммо бошланган анъанавий жамиятдан хозирги замон 
жамиятига утиш жараёни муваффациятли тугаши учун бир цатор шарт­
ларни бажариш, авваламбор, жамиятнинг турли сохаларидаги узгариш­
лар уртасида мувозанатни таъминлаш зарур. Бундан ташцари, техника- 
вий-ицтисодий модернизациянигина эмас, анъанавий институтларни 
узгарган шароитларга мослаштириш ва янги институтлар ташкил этиш 
жараёнини уз ичига олган сиёсий модернизацияни хам амалга ошириш- 
га хукмрон элитанинг тайёрлиги жуда мухимдир.



С. Хантингтон «жамиятнинг сиёсий институтларини ва унинг сиё­
сий онгини демократлаштириш» деб тушунадиган' сиёсий модерниза­
ция ижтимоий хусусиятга эга булган бир цатор омиллар билан белгила- 
нади. Саноатлашиш ва ижтимоий-ицтисодий тарацциётга йуналтирил- 
ган хар цандай харакатлар муцаррар равишда таълим тизимининг ри- 
вожланишига, илгор техникавий ва табиий-илмий гояларнинг узлаш- 
тиржишига кумаклашади. Бироц, мамлакат ташци дунёга юз тутар экан 
илмий-техникавий ахборот билан бирга, мавжуд сиёсий тузумнинг мац- 
садга мувофицлиги ва мустахкамлигига шубха уйготадиган янги сиёсий 
ва фалсафий гоялар хам кириб келади.

Индустриализация ва урбанизация анъанавий ижтимоий гурухлардан 
жиддий фарц циладиган янги ижтимоий гурухдарнинг вужудга келиши ва 
жадал ривожланишига олиб келади. С. Хантингтон тадбиркорлар, бошца- 
рувчилар, мухандислар, техник мутахассислар, офицерлар, рарбий булма­
ган хизматчилар, юристлар, олий уцув юртларининг уцитувчиларидан 
иборат урта табацанинг шаклланиши катта ахрмиятга эга эКанлигини ало­
хида цайд этади. Потенциал мухолиф кучга эга булган зиёлилар урта таба­
цанинг тузилмасида мухим урин эгаллайди^. Янги сиёсий гояларни айнан 
зиёлилар биринчи булиб узлаштиради ва бу гояларнинг жамиятда тарца- 
лишига кумаклашади. Бунинг натижасида илгари ижтимоий хаётдан четда 
турган ва сиёсатга хеч цандай цизициш билдирмаган одамлар, ижтимоий 
гурухдар уз царашларини узгартиради. Улар сиёсат уз манфаатларига бево- 
сита тааллут<ди эканлигини, уларнинг шахсий такдири сиёсий хокимият 
цабул цилаётган царорларга боглиц эканлигини англай бошлайди. Сиёсий 
хаётда иштирок этиш, давлат царорларини цабул цилишга таъсир курса- 
тишнинг восита ва усулларини цидиришга онгли интилиш пайдо булади.

Анъанавий сиёсий институтлар сиёсий фаоллиги ортиб бораётган 
ахолининг сиёсатда иштирок этиш имкониятларини таъминлай олмага- 
ни туфайли, жамиятда уларга нисбатан норозилик кучаяди. Бу эса 
инцирозли вазиятларга олиб келади. Агар сиёсий модернизацияга ва 
ижтимоий гурухдарнинг сиёсатда иштирок этиши имкониятини таъ- 
минлашга йуналтирилган чоралар курилмаса, инцирозли вазият инци- 
лобий инцирозга олиб келиши мумкин. Хукмрон элита сиёсий ислохот- 
ларни амалга оширишга киришмаса, кенг ижтимоий табацаларнинг ошиб 
бораётган сиёсий фаоллиги билан ундан ортда цолаётган жамиятнинг 
сиёсий янгиланиш даражаси уртасида тафовут ортиб боради.

Бундай вазиятда инцилоб юцорида зикр этилган тафовутни куч 
ишлатиш йули билан бартараф этишнинг энг тез ва радикал усулидир.
У эски сиёсий тизимни бузиб, жамиятнинг сиёсий хаёгида халцомма- 
сининг иштирок этишини таъминлашга цодир булган янги сиёсий инс-

' Царанг: У. РоМса) Огбег т  СЬап§т§ 8осю^ез. -  Науеп 1970 -  Р 266
- Царанг: Ужа жойда. -  264-6. ' ' ' '  '
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титутлар, цонунлар, хуцуц нормалари ва сиёсий нормаларни вужудга 
келтиради. Шу билан бир вацтда, уз олдида турган вазифаларни бажа- 
ришга мос элита шакллантирилади.

Узбекистон мустацилликка эришгунга цадар модернизация бу ерда 
фацат «юцори»дан, «марказ» ташаббусига кура, мамлакат Россия импе- 
рияси таркибида булган даврда эса -  бутун Русь императорининг хук- 
мини ижро этган генерал-губернаторнинг ташаббуси билан бошланар 
эди. Октябрь тунтаришигача хам, ундан кейин хам марказ Узбекистон­
да халцташаббусини ривожлантиришдан, бу ердаги ижтимоий муноса- 
батларни тубдан узгартиришдан манфаатдор эмас эди.

Узбекистонда модернизацияни «юцори»дан туриб амалга ошириш 
жамиятда ижтимоий-маданий ихтилофни кучайтирарди. Рарбий Евро 
пада мухолиф ижтимоий табацалар, тарацциёт тарафдорлари ва модер­
низацияга царши кучлар битта маданиятга мансуб булса, Узбекистонда 
модернизаторлар халццан ажралиб цолган эди. Марказ бошцача фикр- 
лайдиган одамлар, модернистларнинг пайдо булишини ёцтирмасди. 
Шунинг учун хам Сталин цатагонлари уз жамиятини, эскирган сиёсий 
тизимни янгилашга интилган узбек халцининг минглаб оташин фар-
зандлари ёсгигини цуритди.

Асрлар мобайнида хукм сурган барцарор ижтимоий муносабатлар- 
нинг бузилиши, ёт маданиятнинг зурлаб сингдирилиши ахолининг 
купчилик цисмида «марказ»га, уз маданиятини зурлаб жорий этган, 
махаллий маданиятни эса тан олмаган, камситган барча шахсларга нис­
батан нафрат ва цахр-газаб туйгуларини кучайтирди.

М устацилликнинг цулга киритилиш и билан узбек халцининг йил- 
лар мобайнида интилиб, ардоцлаб келган орзу-умидларини тулацонли 
руёбга чицариш ига им коният тугилди.

Утиш даврининг хозирги босцичида жамиятимиз хаётининг барча 
сохаларида — ицтисодий, сиёсий, маънавий, ижтимоий ва бошца соха- 
ларда янгиланиш жараёнлари содир булмоцда. Узбекистонда модерниза­
ция пировард натижада постиндустриализация (яъни постмодернизация) 
учун цулай шарт-шароитлар яратиб бериши керак. Акс холда у уз маъ- 
носини йукртади, чунки хозирги кунда Узбекистон олдида турган му- 
аммоларни хал цилиши мумкин.

^намянию сжрятиеаиясм истни^болая мунялмирмаян булмюм, экщои фянм 
ея жехнмкясм, мэ/жммомм-^ия^яннй тияря^мётйи ея снёсмм шузмл^иялярм- 
НМ На б у а у н ж  А гу н м н м  Э7ИЯС, б я Л К М  э р з я н а м  к у н и н и  Э й Ж и б о р д Я  ОЛМММ к е р я к .  

Замонавий махсулотларнинг хеч булмаса, бир неча турини ишлаб чица­
риш буйичи фан-техника тарацциётининг етакчи маррасида турган мам- 
лакатгина яхлит ва узаро богланган дунё шароитида уз халцининг му- 
носиб турмуш даражасини таъминлай олади. Шу маънода автомобилсоз- 
лик, самолётсозлик, аниц электроника, ахборот ва коммуникация ти-



зимларининг Узбекистонда амалга жорий этилиши ва ривожлантири- 
лиши бундай талабларга берилган жавобдир.

Узбекистонда модернизациянинг умумий концепциясини ишлаб чи- 
цишда фан-техника инцилобининг айнан модернизация ва постмодер­
низация жараёнида вужудга келтириладиган бир цатор умумий шарт- 
шароитларини эътиборга олиш керак. Булар: ицгисод тузилишининг узга­
риши, хужаликни замонавий, фан-техника ютуцларига асосланган соха- 
ларга, шунингдек бевосита одамларнинг эхтиёжларини цондириш учун 
ишлайдиган ижтимоий ишлаб чицариш сохдларига цай га йуналтириш, 
рацобатбардош, мослашувчан ва ликвидли хужалик юритиш механизми- 
ни вужудга келтириш, модернизация субъектини ривожлантиришга ёрдам 
берадиган шахсий ва ижтимоий истеъмол моделини тузиш, бутун жами­
ятни ва давлат сиёсатини маданият томонга буриш, таълим тизимини 
жадал ривожлантириш, одамларни янги касбларга йуналтириш, жамият­
да таълим олишга, янги касбларни узлаштиришга чанцоцпик мухитини 
яратиш, шахсий ва жамоавий ташаббусни ривожлантириш, узини узи 
уюштириш ва интизомни сацташга лаёцатли янги хизматчи типини шак- 
ллантириш, хеч булмаса модернизация субъекти булишга цодир фаол 
одамларнинг фикрлаш тарзини узгартириш, бунинг учун демократияни, 
шу жумладан ицтисодий демократияни изчил ривожлантириш.

Узбекистонда модернизация ва постмодернизацияни амалга оши­
риш учун муайян вацт талаб этилиши табиий. У камида икки-уч ав- 
лоднинг мехдатини назарда тутади. Барцарор ривожланиш вазифасини 
хал цилиш учун юксак технологиялар сохасида эришилган ютуцларни 
мустахкамлаш, яцин келажакда Узбекистоннинг жахон бозорига чи- 
цишини ва саноатнинг цолган цисмини реконструкция цилишни таъ- 
минлайдиган хамда истеъмол бозорини кенгайтириш учун зарур ва­
люта тушумларининг асосий манбаи булиб хизмат цила оладиган иш­
лаб чицаришларни амалга жорий этиш зарур. Бунинг илк намунасини 
биз автомобиллари (Нексия, Дамас, Тико ва Матиз) МДХ ва олис 
хориж мамлакатларига етказиб берилаётган УзДЭУавто корхонаси ми- 
солида куришимиз мумкин.

Узбекистоннинг ижтимоий-сиёсий хаётини модернизация цилиш­
да давлат мухим урин тутиши керак. Бу хусусий тадбиркорлик Узбе­
кистонда эндигина оёцца тураётганлиги, республика ицтисодини туб­
дан янгилашда давлат бош ислохотчи сифатида масъулиятни Уз зим- 
масига олиши лозимлиги билан изохланади.

Давлат шахсий ва жамоавий ташаббусни цуллаб-цувватлаб, сиёсий 
барцарорлик ва мустахкам тартибни кафолатлаши керак, зотан, сиёсий 
барцарорлик ва тартиб таъминланмаса, хеч цандай модернизацияни амалга 
ошириш мумкин эмас. Мустациллик цулга киритилганидан кейин утган 
ун уч йил мобайнида Президентимизнинг саъй-харакатлари билан Узбе-
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кистонда модернизация жараёнининг мухим шартларидан булган сиё­
сий барцарорлик ва тартиб хукм сурмоцда.

Давлат модернизация ва постмодернизациянинг асосий йуналишла- 
ри буйича бир цатор кенг цамровли илмий-техникавий ва ижтимоий- 
ицтисодий дастурларнинг ташаббускори булиб майдонга чицди. Узбе- 
кис-тон Республикаси Вазирлар Махкамасининг 1997 йилдан бошлаб 
сохавий бошцариш тартибидан функционал рахбарлик тизимига утиши 
билан хукуматнинг ицтисодиётга методик уйгунлаштирувчи таъсири- 
нингсамарадорлиги кескин ортди'. Ицтисодиётнингтурли йуналишла- 
ри буйича комплекс дастурлар ишлаб чицилиб, тасдицланди хамда хаётга 
жорий этиб келинмоцда.

Модернизация эътиборга олинган холда амалга оширилган айрим 
янги саноатлашган мамлакатлар (Жанубий Корея, Тайвань, Бразилия 
ва бошцалар)нинг тажрибаси Узбекистон учун фойдали булиши мум­
кин. Мазкур мамлакатларда мухолафат хукмрон (модернизаторлик) блоки 
таркибига кирган, модернизация лидерлари эса модернизация сиёсати­
ни амалга оширишда жамоатчилик ва уз оппонентлари вакилларининг 
иштирокини хар томонлама цуллаб-цувватлаган. Бу билан ижтимоий- 
сиёсий барцарорлик таъминланган ва шу билан бирга, хукумат мухола­
фат фаолиятини тулицроц назорат цилиш имкониятига эга булган.

Узбекистонда омманинг онгини мафкуравий жихатдан янгилаш, онг- 
да узига хос инцилоб ясаш зарур, шусиз жамиятдаги хар цандай узга­
ришлар тулиц идрок этилмайди ёки номувофиц шакллар касб этади. 
Жамият хаётида мафкура, маънавият утмишда цандай урин тутганини 
эътиборга оладиган булсак, ижтимоий онгнинг тулиц мафкурасизла- 
шишини кутиш хомхаёлдан бошца нарса эмас. Ва бу мумкин хам эмас. 
Купгина индустриал ва постиндустриал мамлакатлар (масалан, Япония)- 
нинг тажрибаси уларнинг хукмрон доиралари ижтимоий-ицтисодий ян- 
гиланишларни амалга оширишда мафкуранинг ахамиятини эътиборга 
олгани ва мафкурасизлаштиришни асло ёцмамаганини курсатади. Бу 
маънода миллий истицпол гояси бутун Узбекистон халцини ягона бай- 
роц остида бирлаштирадиган бунёдкор мафкурадир. Узбекистон Респуб­
ликаси Президенти таъкидлаганидек, «уз келажаги хацида цайгуради- 
ган миллат хеч бир даврда миллий гоя ва миллий мафкурасиз яшамаган 
ва яшай олмайди. Мафкура булмаса, хар цайси давлат ва жамият, цола- 
верса, хар цайси инсон уз йулини йуцотиши муцаррар. Миллий мафку­
ра халцнинг мацсад-муддаоларини ифодалайди, тарих синовларидан 
утишда унинг рухини кутариб, суянч ва таянч булади, шу миллат, шу 
жамият дуч келадиган куплаб хаётий муаммоларга жавоб излайди»^.

' Царанг: Узбекистон Республикаси хукуматининг царорлар туплами. — Т., 1997. -  №5.
 ̂ Ицгибос манбаи: Миллий истикдол гояси: асосий тушунча ва тамойиллар — Т 
2000. — 5-6-6. ' '
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Модернизация хам жахрн ижтимоий тафаккурининг ютуцлари, 
хам миллий маданият анъаналари асосига цурилиши, халцнинг уз кучи 
ва имкониятларига булган ишончига таяниши керак. Модернизация 
одамлар онгида тадбиркорликни ва оцилона хужалик юритишни ри­
вожлантириш учун мухим бурилиш ясаши лозим. Аммо аждодлари- 
мизнинг маънавий меросидан фойдаланмасдан бундай бурилиш ясаш 
мумкин эмас.

Коммунистик зулмдан цутулганидан сунг Узбекистон модерниза­
циянинг энг сунгги, «учинчи тулцин и»га цушилди. Модернизациянинг 
саноа. лашиш босцичини тамомлаш ва постиндустриал <зхооро/и жя.ммя- 

у/ими/ Узбекистон учун унинг хозирги замонда мустацил давлат 
сифатида яшаб цолиш шартидир. Бироц, биринчи тулцин мамлакатлари 
модернизация вазифаларини ички ицтисодий ресурсларга ва давлат про- 
текционизми сиёсатига таяниб хал цилган булса, молиявий-ицтисо- 
дий, ахборот ва бошца фаолият турлари транснационализациялашган 
шароитларда «учинчи тулцин» мамлакатларининг муваффацияти улар­
нинг узагини Шимолий Америка, Европа постиндустриал мамлакатла­
ри ва Япония ташкил этувчи «демократия хамжамияти»га цушилишига 
боглиццир. Дуцуций, сиёсий ва ижтимоий-маданий мухитни хамжами- 
ятнинг умумий нормалари билан мувофиц холатга келтириш модерни­
зациянинг миллий ицтисодий вазифаларини хал цилиш учун инвести- 
цияларни жалб этиш, «демократия хамжамияти» глобал ицтисодий ти- 
зимига интетрациялашишнинг шартидир.

Шундай цилиб, биз Узбекистондаги сиёсий модернизация жара­
ёни, биринчидан, эндоген-экзоген типга мансуб, яъни сиёсий мо­
дернизация уз анъаналари, маданияти ва амалиёти хамда узлашти­
рилган цадриятлар асосида амалга оширилади, деб цайд этишимиз 
мумкин.

Иккинчидан, Узбекистонда модернизация жараёнининг барча бос- 
цичлари давлат ташаббуси билан амалга оширилади. Модернизация жа­
раёнида давлатнинг мухим иштироки ислохотларнинг асосий йуна- 
лишларини белгилаш ва уларни амалга оширишда уз аксини топади.

Учинчидан, фуцаролик жамияти эндигина шаклланаётган ва рес- 
публикамизда давлат етакчи вазифасини бажариши туфайли, жамият 
ва давлат манфаатлари ва , бунинг натижаси улароц, жамиятни модер­
низация цилиш баъзан давлатни, унинг бюрократик аппаратини, ицти- 
соднинг давлат секторини ва шу кабиларни модернизация цилиш билан 
урин алмашади. Шунинг учун хам сиёсий модернизацияни амалга оши­
ришда органлар ва амалдорлар мажмуи сифатидаги давлатнинг манфа- 
атларидан эмас, балки халц манфаатлари ва орзу-истакларини руёбга 
чицарувчи сифатидаги давлатнинг манфаатларидан келиб чициш ке­
рак, шунда биз жамият ва давлат манфаатларининг ахамиятини назар-
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дан цочирмаймиз ва жамиятни, унинг ижтимоий тарацциётга халацит 
бераётган негизларини янгилашга, давлатнинг барцарор ривожланиши- 
ни таъминлашга муваффац буламиз.

Умуман олганда, Узбекистондаги модернизациянинг узига хос жи- 
хатларини тахлил цилиш Узбекистонда сиёсий ривожланиш, айрим ку- 
затувчилар ва олимлар таъкидлаганидек, тушуниб етиш мумкин булма- 
ган жумбоцли ходиса эмас, деб цайд этиш имконини беради. Узбекис­
тондаги модернизация вариантини (бошца сиёсий жараёнлар цатори) 
тегишли тадцицот воситалари ёрдамида урганиш ва таццослаш мумкин. 
Шу билан бирга, хал цилинмаган муаммолар ва тушунтириб берилма- 
ган сиёсий ходисаларнинг мавжудлиги сиёсий тарацциётга нисбатан та- 
дцицотчилик ёндашувларини такомиллаштириш ва универсаллаштириш 
муаммосини долзарб цилиб цуяди.



XVбоб. ФУЦАРОЛИКЖАМИЯТИНИ 
ШАКЛЛАНТИРИШ УЗБЕКИСТОН СИЁСИЙ 

МАДАНИЯТИНИ РИВОЖЛАНТИРИШ НИ НГ АСОСИЙ 
ОМИЛИ СИФАТИДА

15.1. Фуцаролик жамияти: мохияти вамазмуни

Давлат, сиёсий хокимият жамият ва унинг аъзолари устидан хукм­
рон булган мамлакатда эмас, балки давлатга нисбатан шубхасиз устун- 
ликка эга булган том маънодаги демократик жамиятда шахе реал эркин 
булади. Бундай жамиятга утиш тарихан узоц жараён булиб, у фуцаро­
лик жамиятининг шаклланиши билан боглиц.

Хуш, фуцаролик жамиятинингузи нима? Демократизм, инсон шах- 
сига хурмат, унинг хукуц ва эркинликлари кафолатланган тузумда ицти­
содий, ижтимоий-маданий ва сиёсий муносабатларга риво^кланиш им­
конини берадиган ички механизмлар цандай?

Бу саволга жавоб бериш учун, авваламбор, «фуцаролик жожмя/им» ва 
«жамияти» тушунчалари уртасида узаро боглицликкина эмас, жидций 
фарцлар хам мавжудлигига эътибор бериш керак. Жамият одамлар урта­
сидаги муносабатлар мажмуи сифатида уз ривожланишининг маълум етук 
босцичида ва маълум шароитлардагина фуцаролик жамиятига айланади.

«Жамият» ибораси фалсафий-ижтимоий маънода олиб царалганда, 
макон ва замонда мавжуд булган, турмуш тарзи хамда манфаатлари 
муштарак булган инсонларнинг узаро алоцадор бирлигидир.

«Жамият одамлар уюшмасининг махсус шакли, кишилар уртасида 
амал циладиган куплаб муносабатлар мажмуаси... Машхур аллома Абу 
Али ибн Сино уз даврида илгор царашларни илгари суриб, жамиятнинг 
пайдо булиши кишиларнинг бирдамликка булган табиий эхтиёжидан 
келиб чиццанлигини, ижтимоий тенгсизлик, табиий холат, мехнат- 
нинг ижтимоий тацеимланиши жамият тарацциётининг асоси эканли­
гини курсатди»'.

Рарбий европалик сиёсатшунос ва файласуф мутфаккирлар Г. Спен­
сер, Э. Дюркгейм, Г. Ф. Гегель, М. Вебер ва бошцалар жамиятни табиий- 
тарихий жараён, мураккаб ижтимоий система деб таърифлаганларз.

Юридик адабиётдаги талцинга кура, жамият кишилар уртасидаги узаро 
алоцадорлик махсули, улар хаётининг муайян ташкилий шакли, уз ички

' Фалсафа: цомусий лугат. -  Т., 2004. — !24-б.
 ̂ Уша жойда.
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царама-царшиликларига эга вужуд булиб, унинг мохияти инсонларнинг, 
улар уюшмалари хамда бирликларининг турли-туман (ицтисодий, ахло- 
ций, диний ва бошца) алоца ва муносабатларида намоён булади'.

Жамият инсонларнинг умумий манфаатлари хамда эхтиёжлари бир- 
лиги асосида, ударни цондириш мацеадидаги бирикуви ва кишилар 
уртасидаги ижтимоий муносабатлар, алоцадорлик, хамкорлик ифода- 
сидир. «Жамият» билан «фуцаролик жамияти» каби ижтимоий катего- 
риялар уртасидаги мухим фарцлар цуйидагиларда намоён булади:

— мазкур хар икки мураккаб система, аввало, уз мохияти ва тузил- 
мавий таркиби билан ажралиб туради. Анъанавий маънодаги жамият уз 
таркибига барча устцурма ходисалари билан бирга давлатни хам цамраб 
олади. Фуцаролик жамиятининг таркибига, унинг институциявий эле­
ментлари цаторига давлат кирмайди. Смё'смй дама/и билан фуцаролик 
жатииятии узаро царама-царши, лекин бирга фаолият юритувчи, амал 
цилувчи диалектик жуфтликдир;

— анъанавий жамият муайян мамлакатда, яъни бир макон ва замон­
да хаёт кечирувчи барча ахолини цамраб олади. Фуцаролик жамияти эса 
инсонларнинг хусусий хаёт сохасидаги мулкий, ицтисодий, ижтимо­
ий, хуцуций, диний, ахлоций ва бошца манфаатларини таъминлашга 
хизмат цилувчи институтларни (уюшмалар, таълим муассасалари, жа- 
моат бирлашмалари, узини узи бошцариш идоралари) ва механизмлар 
ни цамраб олади;

— фуцаролик жамияти инсонлар бирлиги тарацциётининг алохида 
маърифий даражасини, беназир сифат холатиши ифодалаши билан анъ­
анавий жамиятдан фарц цилади. Бу уринда фуцаролик жамияти инсон­
лар жамоасини, унинг манфаатларини сиёсий хокимият олдида, давлат 
аппарати царшисида мухофаза этувчи узига хос феномен, тегишли ме­
ханизм (мажмуа) сифатида майдонга чицади;

— фуцаролик жамияти юксак инсоний циёфага эга булган жамият 
ёки маърифий даражада уйгун хаёт кечирувчи инсонлар жамиятидир^.

Фуцаролик жамияти узини узи бошцариш ва узини узи тартибга 
солишнинг ривожланган шаклларига, омма (давлат ва жамият) ва шахе 
манфаатларини мацбул тарзда уйгунлаштиришга, бунда шахе манфаат- 
ларининг устувор ахамиятига, инсон ХУЦУЦ ва эркинликларини жами­
ятнинг олий цадрияти деб эътироф этишга асосланган янги сифат хола- 
тини акс эттиради.

«Фуцаролик жамияти» тушунчаси илк бор Кадимги Греция ва Рим- 
да вужудга келган хамда ХУН-ХУШасрларда Ж. Локк, Ж. Ж. Руссо,

^аранг:Тео^иягосударстваиправа/Отв. ред. В. М. КорельскийиВ. Д. Перевалов.-

- Батафсил маълумот учун царанг: А*. 71 Фуцаролик жамиятининг мохияти
ва к р д р и я т л а р и  тизими / /  Узбекистонда фуцаролик жамиятини шакллантириш' му- 
аммолар ва ечимлар. -- Т., 2004. -  23-24-6.
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Ш. Л. Монтескьё, Г. Ф. Гегель сингари буюкфайласуфларнингасарла- 
рида ривожлантирилган.

Ж. Локк «абсолют монархия ... фуцаролик жамиятига мутлацо зид- 
дир, бинобарин, у фуцаролик бошцарувининг шакли булиши мумкин 
эмас», деб хисоблаган. Н. Макиавелли монархия, аристократия ва де- 
мократиядан ташкил топган аралаш шаклдаги давлатни энг яхши дав­
лат шакли деб эътироф этган, уларнинг хар бири бошцасини тийиб 
туради ва асраб-авайлайди деб хисоблаган. Шунингдек, у фуцаролик 
жамиятининг тинчлик ва фуцароларнинг хавфсизлиги, уз мол-мулки 
ва бойлигидан бахраманд булиш, хар кимнинг уз фикрига эга булиш 
ва уни химоя цилиш хуцуци сингари цадриятларини таърифлаб берган.

Фуцаролик жамияти негизларининг фалсафий таърифига биз И. Кант 
асарларида хам дуч келамиз. У цуйидагиларни фуцаролик жамиятининг 
асосий гоялари деб хисоблаган:

а) инсон хамма нарсани уз кучи билан яратиши ва узи яратган 
нарсаси учун жавобгар булиши керак;

б) инсон манфаатларининг туцнашуви ва уларни химоя цилиш за- 
рурлиги одамларни баркамоллашишга даъват этади;

в) хукуц билан цонунда белгилаб цуйилган фуцаролик эркиндиги 
инсоннинг узини узи баркамоллаштиришининг зарур шарти, инсон цадр- 
цимматининг сацланиши ва юксалишининг кафолатидир.

Табиийки, бу Рояларни фуцаролик жамияти назариясининг негиз- 
лари жумласига киритиш мумкин. Кант шахслар уртасидаги зиддият 
уларни узини узи ривожлантиришга рагбатлантиради, деган концепци- 
яни давлатлар уртасидаги муносабатга кучириб, ялпи хуцуций фуцаро­
лик жамиятига эришиш табиат инсонни хал цилишга мажбур этадиган 
мухим муаммодир, деган хулоса чицаради.

В. Гумбольдт Кантнинг фалсафий таълимотини цабул цилиб, фуца­
ролик жамияти ва давлат уртасидаги зиддиятлар ва тафовутларни муай­
ян мисолларда курсатиб беришга харакат цилди. Фуцаролик жамиятига 
у цуйидагиларни киритди:

а) шахсларнинг узи таркиб топтирувчи миллий, ижтимоий муасса- 
салар тизими;

б) табиий ва умумий хукуц;
в) инсон.
Фуцаролик жамиятидан фарцли улароц, давлат, Гумбольдтнинг 

фикрича, цуйидагилардан ташкил топади:
а) давлат институтларининг тизими;
б) давлат урнатадиган позитив хукуц;
в) фуцаро.
Урта асрларда фуцаролик жамияти тушунчаси давлат тушунчасидан 

ажратилмаган. Бу икки тушунчани илк бор В. Гумбольдт бир-биридан
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ажратди. У, давлат шахснингривожланишини таъминлаш воситаси, хо- 
лос, деган гояни илгари сурди.

Ж. Локк табиий хуцуц ва эркинлик асосида шахсий мулкдорлик 
Хуцуцини химоя цилди; А. Смит модернизация ва узини узи тартибга 
солишни фуцаролик жамиятининг зарур таркибий цисмлари, деб эълон 
цилди; Т. Пейн узининг «минимал давлат» концепциясида мустацил 
фуцаролик жамиятини ва зарур куч сифатида давлат чекланган вазифа- 
ни бажаришини назарда тутди; Д. С. Милль давлат билан давлатга тобе 
булмаган фуцаролик жамияти муносабатларининг андозасини яратди.

Давлат билан фуцаролик жамиятининг муносабатлари хацида муно- 
заралар XX аернинг охирида авж олди ва бугунги кунгача давом этмоц- 
да. Масалан, А. Аратонинг фикрича, давлат билан фуцаролик жамияти­
ни оддий ажратиш Англия либерал анъаналарига мансуб. Капитализм 
ривожланиши билан давлат четга сурилади ва «бозорнинг сехрли ку- 
чи»га йул бушатади. Буни эътиборга олиб, Арато давлат билан фуцаро- 

 ̂- ^ ,^ ^ к  жамиятини бир-бирига дихотомик царши цуйишни уч цисм: дав- 
' ^ лат, фуцаролик жамияти ва ицтисоддан ташкил топган модель билан 

;.шмаштиришни таклиф цилди.
Бошца бир олим, Т. Янссон, давлат билан фуцаролик жамиятининг 

/  муносабатларини таърифлаб, бунда биз драматик «учбурчак»ка дуч ке­
ламиз: давлат юцоридан урин эгаллайди, пастда эса, бмр тмамондя иж- 

' тимоий сохага ва давлатга тегйшли булган махаллий узини узи бошца­
риш органлари, муниципалитетлар, мккинчм жотионда эса — Бентам цоида- 
сига («имкон цадар купчилик фуцароларни бахт-саодатга етказиш жа­
миятнинг мацеадидир») биноан бошцариладиган «хусусий, ижтимоий, 
эркин соха»дан урин оладиган ихтиёрий бирлашмалар туради, деган 
фикрни илгари сурди.

Хозирги кунда фуцаролик жамияти деганда давлат билан бир цатор- 
да мавжуд булган нисбатан мустацил ва баъзан унга царши турадиган куч 
тушунилади. Фуцаролик жамиятида фуцароларнинг бирлашмалари (парги- 
ялар, жамоат ташкилотлари ва х  к.) шахе ва давлат уртасида алоца урна- 
тади. Келгусида давлатнинг ижтимоий функциялари кенгайиши ва реал 
Хуцуций давлат шаклланиши билан фуцаролик жамияти ва давлат урта­
сидаги чегара аста-секин йуцолиб боради ва давлат узининг муайян жи- 
хати билан фуцаролик жамиятининг тузилмасидан урин олиши мумкин.

Фуцаролик жамиятида одамлар сиёсий партиялар ва харакатларга 
ёки сиёсат билан боглиц булмаган гурухдар ва бирлашмаларга, маса­
лан, рассомлар, ёзувчилар, спортчилар, артистлар, шунингдек ёшлар, 
хотин-цизлар ташкилотларига, диний гурухларга эркин уюшишлари 
мумкин. Ухшаш манфаатларга кура, уюшувчи одамлар гурухдари жан- 
фяя/иляр й^уу^яри деб аталади. Алохида шахслар ва одамларнинг гурух- 
лари давлат руёбга чицаришга цодир булмаган уз ицтисодий ва ижти-
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моий манфаатларини узлари руёбга чицаради. Турмушнинг турли соца- 
ларида шахсни ва унинг хукукларини х^имоя цилиш фуцаролик жамия­
тининг бош мацсадидир'.

Сйёсатшунбслик фани сиёсий ва ижтимоий соцаларнинг узаро таъ­
сирини урганаркан, фуцаролик жамиятига марказий, таянч тушунча- 
лардан бири деб царайди, Фуцаролик жамиятини таърифлашга нисбатан 
куплаб ёндашувлар мавжуд. Купинча фуцаролик жамияти деганда шахс- 
ларнинг узини узи бошцарувидан, шунингдек давлат хокимиятининг 
тугридан-турри аралишиши ва узбошимчалик билан тартибга солиши- 
дан узини химоя цилиш га цодир булган фуцароларнинг ихтиёрий уюш- 
малари ва ташкилотларидан таркиб топган жамият сохаси тушунилади. 
Айрим олимлар фуцаролик жамияти деганда яна куп партияли парла­
мент тизими, яъни плюралистик демократия, шахе эркинлиги, мулк- 
чилик муносабатларининг хилма-хиллиги, хуцуций давлатнинг мав- 

^.ж удлиги билан таърифланадиган демократияни тушунадилар.
Хуллас, «фуцаролик жамияти» социология, хукуц ва сиёсат назари­

яси тушунчалари жумласига (эркинлик, адолат, тенглик, демократия 
. тушунчалари цатори) киради. Бундай тушунчалар хам назарий, хам 

амалий ахамиятга эга. Шунинг учун хам уларни таърифлаш анчагина 
масъулиятли хисобланади.

«Фуцаролик жамияти» ибораси хам кенг, хам тор маъноларда цудла- 
нади. Кенг маънода фуцаролик жамияти деганда жамиятнинг давлат ва 
унинг тузилмалари бевосита цамраб олмаган цисми тушунилади. У та- 
биий-тарихий тарацциёт жараёнида эркин, давлатга бевосита боглиц 
булмаган соха тарзида вужудга келади ва ривожланади. Бу маънода фу­
царолик жамияти нафацат демократия, балки авторитаризмга хам мос 
келади, фацат тоталитаризм сиёсий хокимият фуцаролик жамиятини 
тулиц, купинча -  цисман «ютиб юборгани»ни билдиради.

Фуцаролик жамияти тор маънода, яъни уз маъносида хуцуций дав­
лат билан чамбарчас боглиц. Улар бир-бирисиз мавжуд булиши мумкин 
эмас. А. П. Бутенко ва А  В. Мироновнинг фикрича, фуцаролик жамияти 
деганда бозор ва демократик хуцуций давлатчилик шароитларида эр­
кин ва тенг хуцуцли шахсларнинг давлат белгиламаган узаро муноса­
батларининг хилма-хиллиги тушунилади^.

Фуцаролик жамияти хужалик, ицтисодий, оилавий-цариндошлик, 
этник, диний, хуцуций муносабатлар, ахлоцни, шунингдек шахслар 
уртасидаги давлат белгиламайдиган сиёсий муносабатларни уз ичига 
олувчи мураккаб тузилишга эга. Давлат тузилмаларидан фарцпи улароц, 
фуцаролик жамиятида вертикал алоцалар (буйсуниш) эмас, балки го-

' Батафсил маълумот учун царанг: X  Конституция ва фуцаролик жамияти
- Т . ,  2002.-164-209-6.
 ̂ Царанг: Ду/иеико А /7., А Н. Государство и гражданское общество / /  Соци­

ально-политический журнал. -  1997. -  №1. -  С. 51-57.
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ризонтал алоцалар — юридик жихатдан эркин ва тенг хуцуцли хамкор- 
лар уртасидаги рацобат ва бирдамлик муносабатлари етакчилик цилади.

Фуцаролик жамияти чегаралари бу «хусусий манфаатларнинг амал 
цилиш сохаси» эканлиги билан белгиланадиган маълум ижтимоий му­
носабатлар сохасини таърифловчи цандайдир цамровли тушунча эмас'. 
Шу билан бирга, «фуцаролик жамияти» юридик тушунча, давлат 
ХУЦУЦига оид тушунча хам эмас. Давлат узига маъцул фуцаролик жа­
мияти образини уз цонунлари билан «таъсис этиш», «белгилаш», «урна- 
тиш»га цодир эмас.

Фуцаролик жамияти шахсларнинг узини узи руёбга чицаришининг 
цонуния'тли босцичи, олий шаклидир. У мамлакатнинг ицтисодий, сиё­
сий ривожланишига, халцнинг фаровонлиги, маданияти ва узини узи 
англаш хисси ортишига цараб етилиб боради. Инсониятнинг тарихий 
тарацциёти махсули сифатида фуцаролик жамияти феодал-табацавий 
тузумнинг цаттиццул тартиби бузилган, хуцуций давлат шакллана бош- 
лаган даврда пайдо була бошлайди.

Барча фуцароларда хусусий мулкдорлик негизида ицтисодий муста- 
циллик имкониятининг пайдо булиши фуцаролик жамияти вужудга 
келишининг зарурий шартидир.

ТМя^яеим ижмиезлярнин,? тлу^ятиилими <?я и/яхе, мнеон я^атииятяинин^ 
ор?яи^бормм/и, унина /иябяя&м я?<ж /срыды/с ̂ у ^ ? я р ^ я  эая 6у,кя/; фу^яро^я
ЯМ/7ЯНИИД/ фу^яролмк ЖЯЖМЯ/ИМ йу.Жу^Я КСЛИММНИИ̂ И̂У̂МЖ б&7дМСИ(?Ир.

П,'Яхс/;МНс? ̂ у^ут  ̂ея эркинлмкля^мнм Й7я5жимлям<?и2ян даеля/?!
фу̂ ЯрОЛМК С̂ЯтИМЯММММН̂ смесим НС2ИЗИ, м^яклм булм^хмжя/и ^млядм. 
Бундай шароитларда шахенинг хулц-атвори унинг шахсий манфаатла­
ри билан белгиланади ва у узининг барча харакатлари учун жавобгар 
булади. Бундай шахе уз эркинлигини хамма нарсадан устун цуяди ва 
шу билан бирга, бошца одамларнинг цонуний манфаатларини хурмат 
цилади. Гегель таъбири билан айтганда, «фуцаролик жамиятида хар 
ким узи учун -  мацеад, цолган хамма унинг учун хеч ким эмас. Аммо 
бошцалар билан узаро муносабатга киришмасдан, у узининг барча 
мацеадларига эриша олмайди»^.

Фу%яро.ямк жяжмяжмнмнд ^у%у%им хусусиятяи я&мя/и 6-я эркмнлмк- 
олим /ияляйлярмая унмн^ жуйофм^лмам^мр. Бу <эиринчм жу^м^и емфя/и 

хусусмя/нм<^м .̂ Фуцаролик жамиятининг мазкур хусусияти адолат ва 
эркинлик тушунчаларининг мазмунида зохир булган норматив талаб- 
ларда уз ифодасини топади. Фуцаролик жамияти шароитида адолат ва 
эркинлик одамлар ва ташкилотларнинг фаолиятини тартибга солувчи 
омил булиб хизмат цилади. Бошца томондан, инсоннинг узи фуцаро­
лик жамиятининг аъзоси сифатида, эркинликнинг норматив талабла-

' Царанг: /мель Л Ф. Избранные сочинения. Т.7. — М., 1934. — С. 73.
- /мель 71 Ф. Философия права. -  М., ]990. — С. 228.
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рига англаб етилган зарурат деб буйсунишга цодирлиги натижасида 
эркинликни цулга киритади.

Фу^а^олмк жажмятпмнмнд мккмнчм сифаж лусусия/яи функ^монау? жаз- 
жунаа эаа. У бундай жамият фаолиятининг негизини маълум хусусий 
манфаатларни руёбга чицариш учун зарур мухитни шунчаки вужудга 
келтириш эмас, балки жамиятнинг узини узи уюштириш, ва тартибга 
солишнинг юксак даражасига эришиш ташкил этиши билан боглиц. Фу­
царолик жамияти аъзоларининг алохида сохрлар (тадбиркорлик, ицтисо­
дий фаолиятнинг бошца шакллари, оилавий муносабатлар, шахсий хаёт 
ва х  к.)да цушма фаолиятни йулга цуйиш борасидаги асосий функцияла- 
ри бу холда жамият устидан хукмрон давлат хокимиятининг воситалари 
ёрдамида эмас, балки жамиятнинг узи чинакам демократик, узини узи 
бошцариш асосларида, бозор ицгисоди сохасида эса — авваламбор, ицги- 
содий узини узи бошцариш асосида амалга ошириши керак. Бу нуцтаи 
назардан фуцаролик жамиятининг янги функционал хусусияти хусусий 
манфаатларнинг маълум сохасини давлат жамиятнинг узига «илтифот 
билан утказиши»дан иборат булмайди. Аксинча, жамиятнинг узи уз та­
рацциётининг янги даражасига кутарилиб, тегишли функцияларни дав­
латнинг аралашувисиз, мустацил амалга ошириш имкониятига эга була­
ди. Айнй вацтда давлат жамиятни «ютиб юбориб», тегишли сохаларнинг 
ривожланиши устидан ялПи давлат бошцаруви ва назорати шаклларини 
урнатмайди, балки фуцаролик жамияти давлатни «ютиб юборади»: фу­
царолик жамиятининг давлатдан устунлиги юзага келади.

Шунга мувофиц, фуцаролик з/сажмяммнмизу^мн^и смфа/и хусусиятяи- 
нм а.жра/имм тиумкмнкм  ̂у г/у/^арсмик жажмяуимнин^ олмм кафмя/иларинм 
еа жа/^садкни тиав^мфлайдм. Хусусий манфаатларни мутлацлашти- 
ришга асосланган фуцаролик жамияти хацидаги дастлабки тасаввурлар- 
дан фарцли улароц, постиндустриал фуцаролик жамиятининг хозирги 
замон умумдемократик концепцияси шахе ва жамият манфаатларининг 
мацбул уйгунлигини таъминлаш зарурлигини эътироф этишга асосла- 
ниши лозим'.

Бу холда инсоннинг эркинлиги, хуцуцлари ва шахсий манфаатлари 
устуворлиги деганда мулкдор хисобланган «ицтисодий одам»нинг эгоис- 
тик мохияти нуцтаи назаридан эмас, балки мулкдорликнинг турли шак- 
лларини эркин шахенинг идеалларини руёбга чицариш воситаси 
деб тушунадиган инсон нуцтаи назаридан цараш керак. Бунда инсонни, 
унинг хаёти ва соглигини, сиёсий жихатдан эркин ва ицтисодий муста­
цил шахенинг шаъни ва цадр-цимматини, шак-шубхасиз, олий цадри- 
ят деб эътироф этиш зарур.

Фуцаролик жамияти фаолиятининг бош мацеадини аницпашга хам 
ана шу нуцтаи назардан ёндашиш керак. №соннин2 жо<№й еажавнаеим

' Царанг: Солозьее А  Ж Три облика государства -  три стратегии гражданского общества 
/ /  Полис. -  1996. -  №6.
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_мриы&ж'лар м//м м/ахснин^тиуноси^^аеж кечирмм/м еа эркин рм-
^ожланмм/мнм ^иавжмнлам<3м?ан м^ар^и-маромжларярашмю^озир^м за.мон 
фу^а^олмк жа^иияуямнмн  ̂ тиа^са^м^мр. Давлат бу холда ижтимоий 
фаровонлик давлати хусусиятига эга булади. Бу ерда гап давлатнинг 
табиатини ижтимоий асослар билан бойитиш хацида бораётир, зотан, 
улар давлатнинг хокимият функцияларини жидций узгартиради. Узини 
ижтимоий деб эътироф этган давлат «тунги цурицчи» булишдан воз 
кечади хамда жамиятнинг ижтимоий-маданий ва маънавий ривожлани­
ши учун жавобгарликни уз зиммасига олади'.

Фуцаролик жамияти шунинг учун хам зарурки, у давлатни, давлат 
хокимияти органларини назорат цилади. Бу назорат, авваламбор, жамо- 
ат ташкилотлари — касаба уюшмалари, истеъмолчиларнинг уюшмалари 
ва бошцалар орцали амалга оширилади. Умуман олганда, хокимиятнинг 
халц билан мулоцоти демократия учун жуда мухим. Бу хокимият орган- 
лари халцца уз сиёсати ва харакатларини тушунтириши, унинг олдида 
хисоб бериши керак, деганидир. Фуцаролар эса, уз навбатида, давлатни 
назорат цилишлари, хокимият органларининг сиёсати юзасидан уз фикр- 
мулохазаларини билдиришлари керак. Бундай мулоцотни уюштириш, 
йулга цуйиш жуда цийин иш. Бу сохада давлатнинг хам, халцнинг хам 
саъй-харакатлари талаб этилади.

Академик К. Кумарнинг фикрича, фуцаролик жамияти хозирги за­
мон одами уз эхтиежларини цондирувчи, узининг индивидуал хусуси- 
ятларини ривожлантирувчи, ижтимоий бирдамлик цадриятларини анг­
лаб етувчи мухитдирз.

Фуцаролик жамияти гояси сунгги ун йилликлар мобайнида узаро 
рацобатлашувчи ижтимоий гурухларнинг сиёсий плюрализми, муроса- 
си ва хамкорлигига асосланган гоялар, давлат хокимиятини белгилан- 
ган ХУЦУЦ нормалари билан чеклаш, инсоннинг шахсий эркинлиги, 
демократияни ижтимоий жихатдан кенгайтириш гоялари билан ривож- 
ланиб, теранлашиб борди. Плюрализм назарияси кенг тарцалди. Бу на- 
зарияга мувофиц, хозирги замон демократик давлатининг асосий вази- 
фаси ахоли турли табацаларининг куплаб манфаатлари ва эхтиёжлари- 
ни эътиборга олиш ва мувофицлаштириш йули билан умумфуцаровий 
муросага эришиш, зиддиятларни бартараф этиш ёки юмшатиш, фуца­
ролар тотувлиги йулларини излашдан иборат. Бунда давлат бирдамлик 
негизида бирлашган эркин шахсларнинг хамжамияти деб идрок этила­
ди. Аммо амалиёт давлат институтлари доим хам фуцаролик жамиятини 
демократлаштиришнинг самарали воситаси булавермаслигини курсата­
ди, зотан уларнинг кучайиши аксарият холларда бюрократлашишнинг 
ортишига ва давлат хокимиятининг мутлацлашувига олиб келади.

' Царанг: Ду/я<?нко А  77., М ^оное А  Д. Государство и гражданское общество / /  С оци \^  
ально-политический журнал. -  1997. -  №1. -  С. 13.
- Царанг: Гражданское общество. -  М., 1994. -  С. 21.
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15.2. Фуцаролик жамиятининг тузилиши 
ва функциялари

Фуцаролик жамияти ташкилий институтлари жамулжами унинг тар- 
кибий тузилиши — структураси деб талцин этилади. Структура жамият­
нинг ички тузилиши булиб, у жамият элементларининг хилма-хиллиги 
ва узаро таъсирини акс эттиради, ривожланишнинг яхлитлиги ва суръ- 
атини таъминлайди.

Инсон юридик х̂ 'ЦУЦ ва мажбуриятларда сиртдан ифодаланган узи ­
нинг табиий эхтиёжлари ва манфаатлари билан жамиятнинг интеллек­
туал энергияси ва иродасини узида жамлаган тизим хосил цилувчи 
негиз хисобланади. Одамларнинг хар хил жамоалари ва бирлашмалари 
хамда улар уртасидаги барцарор алоцалар (муносабатлар) жамият тузи- 
лишининг таркибий цисмларидир.

Фу^яралик ЖДМИЯ1ЯИИИН2 умузи̂ мжи де^ан^а .муноса&^и-
лар, фу^арола^нмн^ /иурлм мх/ямфмм уларнинг у/омуИгма/?м,

еа &мм%а ё'уру^а^и, ^иуны^мяал кодшуналар, хам^мя ж ам трма- 
ларм, мжодмм, сиор/я, жажлу^ом? лсамияймари, ю/с/ямжомм-смё'смм, дмнмм 
на ^ом/ка тиаижмую/иларм еа уюшжала^мнин? шаржо^м /нум/унмладм. 
Уларнинг барчаеи жамият хаётининг барча сохаларидаги хар хил ижти­
моий манфаатларни ифода этади. Шундай цилиб, хозирги замон фукд- 
ролик жамиятининг таркибий элементлари цуйидагилардан иборат:

1) одамларнинг ихтиёрийлик асосида ташкил топган бирламчи жа­
моалари (оила, уюшма, бирлашма, хужалик корпорациялари, жамоат таш- 
килотлари, касбий, ижодий, этник, конфессионал ва бошца уюшмалар);

2) жамиятдаги нодавлат носиёсий муносабатлар: ицтисодий, ижти­
моий, оилавий, маънавий, диний ва бошца муносабатлар мажмуи, одам­
ларнинг ишлаб чицариш сохасидаги ва шахсий хаёти, уларнинг урф- 
одатлари, анъаналари, ахлоци;

3) давлат хокимиятининг тугридан-тугри аралашишидан цонунлар 
билан мухофаза цилинган эркин шахслар ва улар ташкилотларининг 
узини узи намоён этиш сохаси.

Булардан фуцаролик жамияти асосий элементларининг муайян тах- 
лили хам келиб чицади.

Биринчидан, фу/рзраяик жаммя/иинин.? /яамукмломм хозирги
замон бозор муносабатлари тизимидир. Бозор ицтисодий эркинликнинг 
узига хос «компонент» сифатида мунтазам равишда даромад олишга 
йуналтирилган мустацил тадбиркорлик фаолиятисиз ривожланиши мум­
кин эмас. М.Ш. Шарифхужаев таъкидлаб утганидек, фуцаролик жами­
яти ицтисодий негизларинингтулацонли мазмунини бозор принципла- 
ри орцали очиб бериш мумкин'.

' Царанг: А/. Формирование открытого гражданского общества в Узбе­
кистане. -  Т., 2002. -  С. 37.
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Фукаролмк жжиятиынин;- ижуяилюмм жам^/амо/ни унинг иккинчи гап-

Т Р У " р  Уртасидаги тафо- 
вутларни акс эттиради. Фуцаролик жамияти ахолисининг уч асосий гу- 
РУХини ажратипг мумкин: ёлланма хизматчилар, т а д б и р к ж  ва мех- 
натга лаецатсиз фуцаролар. Мазкур гуру^арнинг ицтисодий манфаат-
П ^ т К г ^ м ^  мувозанатини сацпаш ижтимоийсиесатнинг мухим иуналишидир.

^ ^ ^ ^ н и н г  ^ а ^ м л о ^ м
б Ш  п .  таркибии элементидир. Уни давлат -  сиёсий ташкилоти

"  тенглаштириш мумкин эмас. Аксинча 
жамият фуцаролик жамияти, хуцуций жамият сифатларига эга булиб 

4, узини узи уюштириш ва тартибга солишнинг уз н о д а в Ц ^ ^ й -
ятГ1^"Г^Г"  таццирдагина фуцаролик жами-

1И шахенинг хациции эркинлигини таъминлаш негизи сифатида оеал 
демократизмга эга булиши мумкин. Бунга мувофиц р а в и в ^ ^ а п Г  
лик жамиятида сиёсий институционализация Л р Д н и  с о д ^  б ^ и
лап^ партиялар, ижтимоий харакатлар, касаба уюшма-

Р , ин цизлар, фахрийлар, ёшлар ташкилотлари, ихтиёрий жа- 
мижлар, жамгармалар, уюшмалар ёрдамида узини узи уюштиради Си­
есии институтлар, мафкуралар ва фикрларнинг хилма-хиллиги куп 
партиявиилик принципи фуцаролик жамиятидаги сиёсий институцио­
нализация жараенининг конституциявий негизини ташкил э т а ^ Ж е -  
кистон Республикаси Конституциясининг 12-моддаси).

Оммажй ахборот воситаларининг эркинлиги ва цензурага йул цуйил- 
маслиги (Узбекистон Республикаси Конституциясининг 6 7 ^ ^ )  
фуцаролик жамиятида сиесий институтлар, мафкуралар ва фиколап 
нинг хилма-хиллигини таъминлашнинг мухим шартидир
а н г ^ ^ п и ? '  ^  ФУЦаронинг хуцуций холати тенглигини
хоссасит э т  Б у н я Г п ' ^  утганимиздек, нормативлик
н и тт^оп и п г,^  эркинликнинг норматив талабларига буйсу-
нишга цодирлиги натижасида эркинликни цулга киритади деган мат нп 
келиб чицади. Бошца томондан, бу эркинликнинг рухеат этилган чегара 
ларини белгиловчи ижтимоий нормалар шахе э р ^ и г Г б о т ^ г  

^исобланишини билдир^и. Жамият ва шахенинг узи учун 
УХ У ган сохалардагина эркинлик улчовини давлатнинг узи белги- 

^ и д и  ва меъерга еолади. Шахе эркинлигини давлатнинг э ^ ф  эт !^ и  
мустахкамлашининг асосий юридик воситаси эса Конституциядир
ва э п ^ м ^ п  ?  жумладан конституциявий хуцуц
ва эркинликлар, бир томондан, фуцаролик жамиятининг ривожланиш 
даражаси, унинг ицтисодий, ижтимоий, и ж т и м о и й - с и ё ^ ш ^ о Г  
нинг етуклик даражаси билан белгиланса, бошца томощан ! ^ с  ва 
фуцаро хУШ'Цлари ва эркинликларининг тулицлиги, уларнинг кафо-
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латланганлик даражаси билан белгиланади. Шахе ва фуцаронинг хуцуцча- 
ри ва эркинликлари бу нуцтаи назардан фуцаролик жамиятининг узини 
узи ривожлантириш ва уюштириш воситаси булиб хизмат цилади. Бу 
узаро ал о ка давлат-хуцуций, юридик мицёсларда мустахкамланади, 
Конституция ва бошца цонунларда фацат фуцаронинг давлат олдида 
жавобгарлиги эмас, балки давлатнинг фуцаро олдида масъул эканлиги 
Хам белгилаб цуйилади.

/Иус/иа/^м Уз&кмс/ио// иккинчи булижини инсон
^У^У^лари ^а^ида узида хос <?илль, жав^ир .жомз булса, махе ^у^у^лари- 
нин^ ях7и/и ей /яар/ниб^я солин^ан /яизижи <̂ еб а/май/ л%умкии. Инсон ва 
фуцароларнинг асосий хуцуцдари, эркинликлари ва бурчлари х^ацида- 
ги булим давлат хокимияти хацидаги булимдан олдинда жойлашти- 
рилганки, бу шахсга хуцуцларни давлат бермаслигини, балки фуцаро 
дахлеиз хуцуцлар мажмуидан онгли равишда ва масъулият билан фой- 
даланишини таедицдайди'.

Юксак ривож топган ицтисодий, сиёсий, ижтимоий, маданий, диний 
ва бошца муносабатлар фуцаролик жамиятининг негизини ташкил этади.

№^/иисодий жуяосабяямар. Дунёда ицтисоднинг икки типи мавжуд: 
режали ицтисод ва бозор ицтисоди. Режали ицтисодни давлат тартибга 
солиб туради, бозор ицтисоди эса, бозор муносабатлари хамдажалаб ва 
таклифнинг амал цилиши натижасида вужудга келади.

Республйкамизда сунгги йилларда ахолининг ташаббусини буриб 
келган режали ицтисоддан бозор ицтисодига утиш амалга оширилмоцца. 
Бу уринда бозор ицтисоди соф куринишда хозир тулиц мавжуд эмасли- 
гини, купгина мамлакатларда бозор механизмларига давлат ахолини 
ижтимоий химоя цилишга йуналтирилган ихстимоий сиёсат билан туза- 
тишлар киритаётганини цайд этиб утиш керак. «Ижтимоий йучалтч 
рилган бозор ицтисодинингцонунчилик чс1и !иии вужудга келтрип! 
утиш даврининг мажбурий шартигина булиб цолмай, шаклланаётган 
хуцуций давлатга хос булган хусусият хамдир)>\-деб цайд этган эди 
Узбекистон Президенти И. А. Каримов.

Узбекистон Республикасининг Кочституцияси хусусий мулк бошца 
мулк шакллари каби дахлеизлигини ва уни давлат химоя цилишини 
кафолатлайди (Консти гуциячиш 53-моддаси). Хусусий мулк ицтисо­
дий муносабатларничгасосини ташкил этади.

Сиссии.муиосаЙ7йма/А Сиёсий муносабатлар жамиятда сиёсий хоки­
миятни амалга ошириш жараёнида юзага келади. Узбекистон Республи­
касининг Конституциясида цатор моддалар сиёсий институтлар, маф-

' Царанг: СЬимоя А', д. Конституция Республики Узбекистан и Всеобщая декларация 
прав человека как основа защиты прав личности / /  Х,укуц-Право-1^а\у. -  2001. -  №3.

- 1̂. Ы2Ьек[81ач -  (№п то(1е1 оГ{гапзНюп Ю сЬе тагке{ ге1аМопз. -  Т., 1993.
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куралар ва фикрларнинг хилма-хиллигига багишланган (Конституция- 
н и н г12-моддаси).

№кжимоий, заданий, скиний жуносаба/илар. Бу муносабатларнинг бар-
часи фуцаролик жамияти учун мухимдир. Улар миллатлараро муноса-
батларни конституциявий тартибга солишни, оила ва никохни, атроф
мухитни, таълим, фан, маданият, дин сохаларини мухофаза цилишни 
уз ичига олади.

Шунда^ цилиб, фуцаролик жамиятини барпо этиш учун ицтисо- 
дии, сиесий ва хуцуций негизлар билан бир цаторда, ижтимоий, ди- 
нии ва мадании негизларнинг хам булиши талаб этилади.

№ аззоларинин.? моддий, ижжммоий еа^авнаеий э^/яие.жлариаи /има- 
^о/мм /уондирию #^аролик жатимя/иинин^ асосий функ^иясидир. Фуцаро­
ларнинг хар хил ицтисодий, этник, минтацавий, касбий, диний бир- 
лашмалари шахенинг уз цизицишлари, мацеадлари, интилишлари ва 
хрказоларга эришишига хар томонлама кумаклашади.

Мазкур асосий функцияни бажариш доирасида фуцаролик жамияти 
бошца бир цатор мухим ижтимоий функцияларни хам бажаради:

) цонунийлик асосида у юяхе <?а ^ а р о н и н з  и/ахеий ^ае/ии сохала- 
рини г^аела^ аа ^ои/^а сиесий /иузк/шяларния^ асоссиз ^аж/ии4#умик ^и- 
лан /яар/яиб^а солии/и<^ан ̂ и.моя ^ила<3и;

2) фуцаролик .жал/ия/ии /яаи/кило/яла^и негизида жажмя/и//мн^ узини 
узи бои^арии/ ̂ механизлмари <?ужу&а келади аа риео.ж/а//ади;

3) ^ а р о л и к  .Ж'а,мня/им сиесий ^окитииятинин^ жу/яла^ ^укжаонликка 
ин/я/мииа/^а жонелик ^илуе^и л^изи аа кучлы аоеи/яалардан ^ири ̂ исо&а- 
нааи. У фуцаролар ва улар бирлашмаларининг фаолиятига давлатнинг 
ноцонунии аралашишидан химоя цилади ва бу билан демократик дав­
лат органлари, жамият сиёсий тизимининг вужудга келиши ва мустах- 
камланишига кумаклашади;

4) фуцаролик жамиятининг институтлари ва ташкилотлари и/ахс- 
ниж ̂ у%у% <?а л/ан^ааамарини/?еал ка^ола/ялаи/и, барчага давлат ва жа­
мият ишларида иштирок этишда /яен^ м.мкония/илар бериши керак*

5) фуцаролик жамияти, уз аъзоларига нисбатан иж/иижоий назора/и 
#нк^иясини хам бажаради. У давлатдан мустацил булиб, уз ихтиёридаги 
воситалар ва санкциялар ёрдамида шахеларни ижтимоий нормаларга 
риоя цилишга мажбурлаши, фуцароларни тарбиялаш ва ижтимоийлаш- 
тиришни таъминлаши мумкин;

6) фуцаролик жамияти, ало^а боями/ фу/ас^ияси/а/ хам бажаради 
Бу жамиятда манфаатлар хилма-хиллиги намоён булади. Демократия 
шароитида фуцаро эга буладиган эркинликлар бу манфаатлар доираси- 
ни янада кенгаитиради. Демократик давлат уз фуцароларининг манфа­
атлари ва эхтиежларини имкон цадар тулиц цондириши керак. Аммо 
ицтисод и и плюрализм шароитида бундай манфаатлар шу цадар куп сон- 
ли, шу цадар ранг-баранг ва табацалашган буладики, давлат хокимияти



бу манфаатларнинг хаммаси хацида ахборотни цамраб олиш имкония- 
тига эга булмайди. Фуцаролик жамиятининг демократик институтлари 
фуцаролар уртасидаги ижтимоий-сиёсий, хуцуций, маънавий-ахлоций 
алоцаларни урнатиш, улар уртасидаги муносабатларни адолатли тартиб­
га солиш вазифасини адо этади.

Айни вацтда, фуцаролик жамияти институтлари ва ташкилотлари- 
нинг вазифаси фацат давлатнинг кучи билан цондирилиши мумкин 
булган манфаатлар хацида давлатга ахборот етказиб беришдан иборат;

7) фуцаролик жамияти уз институтлари ва ташкилотлари билан
бажаради. У жамият хаётининг мустах- 

кам негизларини яратади. Давлат мураккаб вазиятга тушган тарихий 
шароитлар (урушлар, инцирозлар, депрессиялар)да фуцаролик жамия­
тининг мустахкам тузилмалари унта уз елкасини тутади, мушкулотни 
енгиб утишга кумаклашади.

Жамиятнинг барча аъзолари, айницса мехнатга лаёцатсиз тоифалар 
(ногиронлар, цариялар, беморлар ва ш.к.)ни кун учун зарур
7ИМНИ.МЯ.Я жабная ̂ млан /иамш/мям/ хам фуцаролик жамиятининг функ- 
цияларидан биридир. Бунинг учун тегишли ёрдам ва хайрии жамгарма- 
лари, ижтимоий кумак уюшмалари, сугурта компаниялари^ банклар ва 
бошца тузилмавий институтлар ташкил этилади хамда улар самарали 
фаолиятюритади. \ ^

Д5.3. Узбетстюнда фуцаролик жамиятининг шажллаииш ' 
жа ривюжлжниш истн^боллжри

«Бош стратегик мацсадимиз узгармай цола- 
ётир — бу бозор ицтисодига асосланган очиц
демократик давлат цуриш, фуцаролик жамия-

' 5̂  ', тининг пойдеворини яратишдир».
Ислом Каримов

Фуцаролик жамияти ва хуцуций давлат барпо этиш Узбекистон жа­
миятини тубдан ислох цилиш жараёнининг стратегик мацсадларидан 
биридир. Бу маънода фуцаролик жамияти Узбекистоннинг ривожланиш 
йулини куп жихатдан белгилайдиган ижтимоий буюргма \исобланади.

Хозирги кунда купгина мамлакатлардаги сиёсатшунос, хуцуцшунос, 
социолог, файласуф ва жамиятшунос олимларнинг диццат марказида 
турган фуцаролик жамияти муаммоси Узбекистон учун алохида долзарб 
ахамият касб этади. Бунда республикамизда фуцаролик жамиятини цуриш 
имкониятлари ва бунинг узига хос жихатлари мухокама цилинади

Мамлакатда фуцаролик жамияти ташаббусларининг уйюниши ижо- 
ий узгаришлар содир булишига умид к,илиш имконини беради. Айрим
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скептиклар Узбекистон уз ривожпанишида Рарб мамлакатларидан цолиб 
кетгани ва унда фуцаролик жамияти мавжуд эмаслигини цайд этаётган 
Улсалар-да, мамлакатимизда бундай жамиятнинг шаклланаётганлиги- 

ни курсатувчи белгилар тобора яццол кузга ташланиб бормоцда.
иринчидан, «фуцаролик жамияти» ва «сиёсий маданият» тушунча­

лари бир-бири билан чамбарчас боглиц: «Юксак сиёсий маданиятга эри­
шиш фуцаролик жамияти ва хуцуций давлат цуришнинг мухим ва 
зарур шартларидан биридир»'.

Иккинчидан, хозирги Узбекистон жамияти маълум сиёсий мадани 
ят даражасига эга булгани туфайли, республикада фуцаролик жамияти- 
нинт асосии элементлари хам мавжуд, деб айтиш мумкин.

Умуман олганда, фуцаролик жамияти деганда, «давлатнинг тазйи- 
цисиз, цонун доирасида вужудга келган муайян кишилик хамжамияти- 
нинг ихтиерии узини узи уюштириш шакли» тушунилади. «Бу давлатга 
тугридан-тугри борланмаган, аммо мамлакат доирасида фаолият курса­
тувчи ва хокимиятга таъсир этувчи мустацил жамоат, нохукумат таш- 
килотларининг мажмуидир»^. Яъни фуцаролик жамияти давлат ва шахе 
уртасида узига хос «воситачи»дир. Айнан фуцаролик жамиятини шакл­
лантириш республикамизда амалга оширилаётган ислохотларнинг бош 
вазифаларидан биридир.

Узбекистонда хозирги кунда турт мингга яцин нохукумат ва жамоат 
ташкилотлари фаолият курсатмоцда. Фуцаролик жамияти бирлашмала- 
ри орасида икки авлод, икки тулцин мавжуд. Улардан бири -  совет 
даврида уз фаолиятини бошлаган нохукумат ташкилотлари, иккинчиси

ундаи ташкилотларнинг тахминан учдан икки цисми -  мустацил- 
лик даврида иш бошлаган нохукумат ташкилотларидир.

Узбекистонда фуцаролик жамиятининг цуйидаги институтлари шакл- 
ланиб бормоцда:

1) сиёсий партиялар;
2) ижтимоий-сиёсий харакатлар;
3) демократик сайлов тизими;
4) жамоат бирлашмалари;
5) нодавлат нотижорат ташкилотлар;
6) оммавий ахборот воситалари;
7) оила хамда унинг манфаатларини акс эттирувчи махсус ташки- 

,.П лотлар; ^
8) таълим-тарбия муассасалари;
9) фуцароларнинг узини узи бошцариш органлари;
10) диний ташкилотлар;
11) миллий-маданий марказлар;--------------------- .

' Царанг: Словарь-справочник по социологии и политологии. -  М. 1996 -  С 4 6
Царанг. О. Политические культуры и социальные изменения Меж

дународные о тн о ш ен и я .-М . 1998 - С  110 ц изменения, меж -
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12) жамоатчилик фикрини урганиш институтлари.
Шу билан бирга, фуцаролик жамияти мамлакатда х,али яхши ри- 

вожланмаган, унинг ички алоцалари такомилдан йироц. Шунинг учун 
хам фуцаролик жамияти ташкилотларининг ассамблеясини ташкил этиш 
зарур. Давлат хокимияти билан нохукумат ташкилотларнинг хамкорли- 
ги масаласига келсак, бу ерда икки хил муносабатга дуч келиш мумкин. 
Бир томондан, улар давлат узига эътибор берганини олцишласа, ик­
кинчи томондан, узининг утмиш тажрибасидан келиб чициб, улар бундай 
Хамкорликка эхтиёткорона муносабатда булиши ва уз муетациллигини 
йуцотмаслиги керак.

Сунгги йилларда Узбекистонда фуцаролик жамияти функциялари- 
ни амалга оширувчи куплаб харакатлар ва ташкилотлар, хуцуцни химоя 
цилиш ташкилотлари, истеъмолчиларнинг хукуцларини химоя цилиш 
жамиятлари, экологик ташкилотлар, фан, маданият ва таълим сохаси- 
даги бирлашмалар, хотин-цизларнинг ташкилотлари ва бошца тузилма- 
лар ташкил топди ва ривожланмоцда. Аммо уларнинг иш кулами фуца­
ролик жамиятини шакллантиришнинг реал талабларига хам тулиц жа­
воб бермайди.

Иелохот йилларида Узбекистонда фуцаролик жамиятини шакллан­
тириш йуналишида жиддий узгаришлар содир булди. Бозор инфрату- 
зилмаси, авваламбор, банк ва савдо инфратузилмасининг элементлари 
вужудга келди, товар тацчиллигй тугатилди, нарх-навонинг жадал кута- 
рилиши тухтатилди.

Жамиятимизда урта табаца, мулкдорлар синфи вужудга келмоцца. 
Агар Узбекистонда ислохотлар жараёни мацбул йуналишда давом этса, 
ицгисод тузилишида содир булган узгаришлар натижасида урта табаца- 
нинг ривожланиши янада жадаллашиб, у мухим ижтимоий кучга айла- 
нади ва республикамизнинг келажаги учун хал цилувчи ахамиятга эга 
булиши мумкин.

Узбекистонда фуцаролик жамияти институтларининг шаклланиши 
' ва ривожланиши эркин, ицтисодий мустацил махаллий узини узи бош­

цариш органларининг мавжудлигини назарда тутади.
/* Бу жихатдан мнс/лм/иу/им алохида ахамиятга эга. Яшаш жо-

йидаги миллий узини узи бошцаришнинг узига хос модели булган ма- 
халла, халцимизнинг асрий анъаналари ва урф-одатларига таяниб, му­
хим ташкилий-ицтисодий ва тарбиявий функцияларни бажаради. Ма- 
Халла, хамжамоасида ижтимоий онг оцсоцолларнинг хаёт тажрибаси, 
катталарнинг шахсий намунаеи ва жамоавий хулц-атвор нормалари ор­
цали бойиб боради.

Махалла одамлар яшайдиган кундалик мухит булиб, бу ерда улар­
нинг онги ва хулц-атворига жамоатчилик фикри жиддий таъсир курса­
тади. Муносабатлар адолат, узаро хурмат, мехр-мурувват, узаро ёрдам
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асосида цурилади. Мохият эътибори билан махалла шарций демократия- 
нинг бошлангич мактаби вазифасини бажаради'.

Махаллада изчил тарбия ишларини амалга ошириш учун катта им- 
кониятлар мавжуд. Миллий маданий-тарихий ва маънавий-ахлоций цад- 
риятларни сацпаш, ёш авлодни Ватанга мухаббат, катталарга хурмат, 
багрикенглик рухида тарбиялаш ва уларга узбек халцининг барча ижо­
бий хислатларини сингдириш сингари фаолият йуналишларида махал- 
ланинг ахамияти айницса каттадир.

Мамлакатимиз учун махалла Узига хос тарихий ходиса хамдир. Ма­
халла институти бизга асрлар оша етиб келган, уни хеч цандай истило- 
лар, босцинчилик сиёсати, социалистик экспериментлар йуц цила ол- 
маган. Бу тарихий ва ижтимоий нуцтаи назардан жуда барцарор ижти­
моий институт булиб, анча катта бунёдкорлик салохиятига эгадир.

Бу жихатдан биз махаллий узини узи бошцариш тузилмаларини 
янгидан шакллантиришга тугри келадиган купгина мамлакатларга нис­
батан устунликка эгамиз. Бизга бундай тузилмалар аждоддаримиздан 
мерос цолганки, бу фуцаролик жамияти бизда асрлар оша шаклланиб 
келаётганини курсатади^.

Шундай цилиб, махалла тимсолида мавжуд булган фуцаролик жа­
миятининг ижтимоий негизи Узбекистонда бундай жамиятни шакллан­
тиришнинг таянч нуцтаси булиб хизмат цилиши мумкин.

Хукуцнинг устуворлиги Узбекистонда фуцаролик жамиятини шакл­
лантиришнинг мухим элементидир. Бу хуцуций давлат гоясидан хам 
кенгроцдир. Хуцуций давлат гояси немис сиёсий ва хукукий назария- 
сидан кириб келган булиб, дастлаб давлат маъмуриятини >уцуц, цонун 
билан чеклашни англатган. Аммо давлатнинг узи авторитар булиши мум­
кин булган, зотан хуцуций давлат концепцияси цонун цабул цилувчи 
органни мазкур цонунлар цандай булиши кераклиги ва инсон хуцукда- 
рига нисбатан улар цайси чегараларгача амал цилиши мумкинлиги жи- 
Хатидан чеклайди. Бинобарин, хуцуций давлат цонун чицарувчи орган 
демократик йул билан сайланган булмаса, авторитар цонунлар ижтимо­
ий ва шахсий хаётнинг барча жихатларини цамраб олган тацдирда эса, 
Хатто тоталитар булиши мумкин.

Жамиятнинг эркинлиги -  фуцаролик жамиятининг мухим элемен- 
ти. У жамият хаётининг турли сохалари ва тегишли уюшмалари: ицти- 
еод, яъни кенг маънода ишлаб чицариш, унинг ташкилий шакллари, 
касаба уюшмалари, университетлар, матбуот, фан, жамоат бирлашма- 
лари, масжид, диний ташкилотлар ва хоказоларнинг мустациллиги ва 
ташаббускорлигини билдиради. Мазкур жамоат бирлашмаларига нисба­
тан давлатнинг вазифаси жамиятнинг барча аъзоларинингхукуц ва эр-

2*002^*0^ "^Ры того граищанского общества в Узбе-
- Уша жойда. -  206-6.
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ки или клари ни химоялаш учун риоя цилиниши лозим булган уйин цоида- 
ларини тартибга солувчи цонун куринишида энг умумий чегараларни 
урнатишдан иборат булиши керак. Фуцаролик жамиятининг негизини 
ташкил этувчи ицтисодий, ижтимоий, сиёсий ва маданий плюрализм 
ижтимоий тузилмалар мустациллиги, шахе ва фуцаро хупуцпари хамда 
эркинликлари асосида урнатилади.

Жамият хдёти турли сохаларининг эркинлиги уларда фаолият курса- 
тувчи инсонларнинг тегишли уюшмаларга бирлашишлари мумкинли- 
гини назарда тутади. Бундай уюшмаларнинг ички демократик хаёти 
фуцаролик жамияти учун алохида ахамиятга эга. Хозирги кунда жами­
ятимизда фаолият курсатаётган куп сонли мустацил уюшмалар, жами­
ятлар, ташкилотлар, харакатлар фуцаролик жамиятини и чада ривож­
лантириш учун мустахкам замин яратади.

Фуцаролар маданияти фуцаролик жамиятининг мухим элементи 
булиб, унинг негизини демократик сиёсий ва хуцуций маданият таш­
кил этади. Шарций Европа мамлакатларида авторитар сиесий маданият- 
да намоён булувчи авторитар менталитет етакчилик цилади. Фуцаролик 
жамиятини ривожлантиришнинг мухим шарти булган асесий ижтимо­
ий цадриятлар юзасидан хануз муросага келингани йуц. Бу «аномия» 
деб аталувчи вазиятнинг юзага келишига олиб келди. Аномия деганда 
бир норматив цадриятлар тизими бузилган, аммо унинг урнида янги 
норматив цадриятлар тизими хали вужудга келмаган вазйят тушунила­
ди. Бу маънода Президентимиз И. А. Каримовнинг; «Янгиуйни цурмас- 
дан, эски уйни бузманг», деган сузлари рамзий янграйди.

Либерализм институтлари (эркинлик, цонуннинг устуворлиги ва 
X- к.) хамда инсонийликнинг айрим анъанавий талаблари (фуцаролар­
нинг фаровонлиги хацида гамхурлик, уларга муносиб яшаш шароитла- 
рини яратиб бериш, муайян ижтимоий тенгликни таъминлаш, истеъ- 
додларни цуллаб-цувватлаш ва х- к.)ни синтез цилиш мацеадида хуцуций 
ва ижтимоий давлатни бирлаштириш гояси сунгги даврда етакчи урин- 
га чицмоцца.

Ижтимоий йуналтирилган давлат одамлар уртасида ижтимоий адо­
лат, ижтимоий хамкорлик ва фуцаролар тотувлиги принципларига асос­
ланган янги ижтимоий алоцаларни шакллантиради. У уз фуцаролари­
нинг барцарор ижтимоий-ицтисодий ахволини ва жамиятда ижтимоий 
тотувликни сацлаш мажбуриятини уз зиммасига олади. Купгина ривож­
ланган мамлакатлар хозирги кунда мазкур ёндашувни уз давлат цури- 
лишига татбиц этишга харакат цилмоцда. Бундай ёндашувда давлатга 
жамият ишларини бошцариш, яъни ижтимоий муносабатларни тартиб­
га солиш ва ахолининг турли табацалари манфаатларини эътиборга олиш, 
зиддиятларни бартараф этиш ёки юмшатиш ва фуцаролар тотувлиги 
йулларини излаш механизми деб царалади. Бунда давлат шахенинг узига
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хосликлари кузга ташланмайдиган фуцароларнинг циёфасиз жамоаси 
деб эмас, балки эркин шахсларнинг узаро келишувига асосланган бир- 
лашмаси деб идрок этилади. Бундай муштаракликка эришиш осон эмас, 
чунки бу ерда аксарият холларда царама-царши гоялар хацида суз кета- 
ди. Масалан, рацобат ва бозорни мувофицяаштириш, эксплуатацияни 
тугатиш ва бошцарувда ишлаб чицарувчиларнинг иштироки хацидаги 
баъзи бир гоялар билан, ижтимоий хамкорлик гоясини мехнатга раг- 
батлантирувчи омил — даромад билан муросага келтириш осон эмас.

Хозирги кунда хуцуций давлат концепцияси хеч булмаганда ижти­
моий давлат элементлари билан тулдирйлиши Лозим, зотан, ижтимо- 
ий-ицтисодий хуцуцмар ва эркинликларнинг кафолатлари цабул цилин- 
ган ёндашувлар ва илгари сурилган принципларгагина эмас, давлат­
нинг реал имкониятларига хам боглиц.

Фуцаролик жамияти ва давлат уртасидаги муносабатларни ташки- 
лий-тузилмавий шаклга эга цилиш хуцуций давлат хацида гапириш 
имконини беради. Жорий вазият шу билан таърифланадики, хокимият 
мазкур хокимиятни цонунийлаштириш учун фуцаролар хамжамиятига, 
уларнинг цуллаб-цувватлашига мухгож булади. Жамиятни ислох цилишда 
фуцаролик жамияти етакчилик цилиши лозим. Хокимият эса, хамиша 
узига нисбатан танцидйй фикрлар айтилишига тайёр булиши керак.

Собиц социалистик тузум шароитида давлат таъсирига утиб цолган 
ижтимоий хаёт сохалари эндиликда демократик ислохотлар воситасида 
ихтиёрий тарзда цадам-бацадам фуцаролик жамиятига «цайтарилиши» 
лозим. Таассуфки, узоц йиллар мобайнида илмий адабиётда ва оммавий 
ахборот воситалари сахифаларида давлат билан фуцаролик жамияти урта­
сидаги муносабат мавзуси мухокама этилмай цолиб келмоцда.

Фуцаролик жамиятининг шаклланиши бир вацтда хуцуций демокра­
тик давлат хам ривожланиб боришини, шахе ва давлат хокимияти 
хуцуцнинг тенг субъектлари сифатида майдонга чицишини тацозо этади.

Давлат маълум кафолатлар тизимини ташкил этганлиги туфайли 
фуцаролик жамияти фаолият юритиш ва ижтимоий ахамиятга эга була­
ди. Фуцаролик жамияти ва хуцуций давлатнинг узаро боглицлиги ана 
шунда. Демократик тузумнинг зарур шарти хисобланган хуцуций дав­
латнинг аста-секин ривожланишида хокимиятнинг анъанавий тарзда 
уч бугинга тацеимланишигина эмас, балки уларни тулдирувчи хоки­
миятнинг фуцаролик жамияти ва давлат уртасида тацеимланиши хам 
намоён булади.

Фуцаролик негизини кучайтириш ва давлат патернализмини ка- 
майтириш учун хозирги кунда республикада узини узи тартибга солиш 
механизми шакллантирилмоцда, ицтисодни монополиядан чицариш, 
мулкни давлат тасарруфидан чицариш, хусусийлаштиришнинг бирин­
чи даражали масалалари, яъни бозор ицтисодига амалий утиш масала- 
лари хал цилинмоцда.
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Бу йулда янги фуцаролик тузилмалари ва давлат хокимияти уртаси­
да баъзан мураккаб муносабатлар юзага келмоцда. Зотан, давлат аппара- 
ти фуцароларнинг уюшмалари хисобига уз ваколатларини кенгайти- 
ришга хрракат цилади.

Багрикенглик ва х^амкорликда иш олиб бориш узбек халцининг 
менталитетига хосдир. Умид билдириш мумкинкч, Узбекистонда фу­
царолик жамиятини шакллантиришда айни мана шу хусусиятлар 
етакчилик цилади.

Узбекистонда ёшлар фуцаролик жамияти ижтимоий негизининг 
узагини ташкил этиши лозим. Бироц, бир томондан, ёшлар фуцаро­
лик жамиятиНинг негизини ташкил этишга цодир булган анъанавий 
цадриятлардан \али узоц, аммо, шу билан бир вацтда, улар цонуний- 
лик, муросага келиш сингари мух.им нормаларни цабул цилишга мо- 
йил. Хозирги Узбекистонда фуцаролик жамиятининг ижтимоий неги­
зини урта авлод вакиллари, шунингдек ахрлининг олий маълумотли 
цатлами ташкил этмоцда.

Хокимият тузилмаларида хотин-цизлар вакиллари циссасини оши 
риш Узбекистон жамияти ривожланишининг хдли етарлича фойдала- 
нилмаган салох,ият зах,ирасидир. Масалан, Узбекистон Республикаси Олий 
Мажлисининг депутатлари орасида хотин-цизлар 9% ни ташкил этади, 
вахрланки, иккинчи чацириц Олий Мажлиси депутатлигига номзодла]! 
орасида хотин-цизлар царийб 50% ни ташкил этган эди.

 ̂ *) Шундай цилиб, Узбекистонда фуцаролик жамиятининг шакллапн 
йги мулкни оцилона ва изчил равишда давлат тасарруфидан чицари т . 
бюрократия аппаратиницисцартиришвамуътадиллаштириш, куч парт 
яли тизимни ривожлантириш, ишлаб чикдришни ривожлантиришт )ч;ч< <;!; 
бериш, мацбул ижтимоий дастурлар ишлаб чициш сингари омилл;чч .1 
боглиц. Бу нуцтаи назардан фуцаролик жамиятига хос булган а с о я т  
муносабатларни царор топтириш ва тартибга солиш ута мух,им,дир  ̂
хуцуц ёрдамида уч асосий вазифани х;ал цилиш: фуцаролик жами ни 
ишларига ва фуцаронинг шахсий хрётига давлатнинг ортицча арач.инч 
шига йул цуймаслик, давлатнинг фуцаролик жамияти олдида! ч нурч 
ларини цонунлар воситасида цайд этиш, хуцуций давлат туцнп чда! ч 
конституциявий цоидаларнингруёбгачицарилишини чач.м!чтат чм 
конини беради.

ХУЛОСА

Сиёсий

Мяданмяш инсонии ^  ^  с^даги муносабатлар типи цам-
фатлар билан белгиланувчи одамп Р УР ^  ^дриятлариинг хусусияти- 
дир. У ижтимоии институтлар, ^  ^ ^ ^ и н г  хусусиятида х,ам уз 
дагина эмас, шахслар сиёсий маданиятга цокимиятнинг

и

усули сифатида ахолининг .  ^ ^ м и я т н и н г  мазкур цисм-
сидаги муносабатлар, шунингдек сиес X таърифланади.
ларига кирувчи одамлар уртаси ^втократик тизимини де-
Жадал сиёсий модерниза.ци х, юкорида зикр этилган Узаро
м "ратиитизимги л ^ и .  Айии холда

маларниузлаштиради. ^^^..^ябеоилгантаърифга фацат одамлар-
Адабиётларда сиесии маданияп-а берил Р умуман

нинг сиёсий царашлари киритилган У У ^арашлар типи,
олганда тугри. Сиёсий ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ л а д и  АЦШда фуцаролар таъ- 
балки сиёсий хулц-атвор типи ^ ^  ^'^^^ктивиетик моделга якднроц

". М -У Р  хул.-алвор тиии фуцаролар

маданиятининг мухим ^ ^ ^ у ^ и т и ш  орцали угмасди-
Ф у ц а р о л а р  маданияти ун У Р ташкил этувчи царашлар ва

р Ж Г у  — а .и ё с и , ишлиро. ^ н и к -

маларини эгаллаш имконини ^ ^ " ^ ^ ^ ^ ё с и й  онг сохасига таал- 
^ а л ^ Р  с ^ и г а  легишди Х и л а р и  хам бор--,



деган фикрга кутилган холда, маданиятни онгга хам, хулц-атворга хам 
боглаб булмаслигини тан олиш керак. У оддий фуцаролар ва элита урта­
сидаги муносабатларда цандай уз аксини топса, онгда ва хулц-атворда 
Хам шундай намоён булади. Муайян мамлакатлар ахолисинингреал онги 
ва хулц-атворида сиёсий маданиятнинг бир эмас, бир нечта типи уз 
ифодасини топадики, уларнинг уйгунлиги аралаш маданиятларнинг хилма- 
хиллигини ташкил этади. Фуцаролар маданияти патриархал (узини узи 
бошцариш), табаалик (буйсуниш) ва оцилона-активистик (иштирокчи­
лик) маданиятларининг элементларини узида бирлаштиради.

Шундай цилиб, фуцаролар маданияти анъанавий жамиятда вужудга 
келган «цадимги царашлар»ни хам, хозирги замон жамияти шароитида 
вужудга келган янгича царашларни хам уз ичига олади. Маданиятнинг 
янги элементлари эскиларини такомиллаштиради, уларни одамлар хаёти­
нинг узгарган шароитларига мослаштиради.

Фуцаролар маданияти «демократик маданиятнинг ягона тури эмас»- 
лигини хам назарда тутиш мухимдир. Утмишда демократиянинг хир хил 
шакллари ва уларга мое келувчи сиёсий маданият шакллари мавжуд 
булган. Жамоалар демократияси ва маданияти, шунингдек табацалар 
демократияси ва маданиятини бунга мисол цилиб кслтириш мумкин. 
Хозирги шароитида, вакиллик демократияси ва унга мое келадиган 
фуцаролар маданияти билан бир цаторда, «хамжамият демократияси» 
(еоп80С1айопа} ёетбсгасу) ёки мишлрок'ммик (ро\уег-
зЬагтё) хам мавжуд'.

Демократиянинг мазкур типига сиёсий маданиятнинг алохида типи 
мос келади. Уни «хамкорлик маданияти» деб аташ мумкин. Бу сиёсий 
Харакат усули эркинлик ва хамкорлик, узаро тацицлаш ва муросага 
келиш, мутаносиблик ва устуворлик сингари хар хил цадриятларнинг 
уйгунлиги га асосланади. Хамкорлик маданияти ахолиси миллий, диний 
ёки минтацавий принципга кура булинган мамлакатларда демократик 
сиёсий тизимнинг барцарорлиги ва самарадорлигини таъминлайди. Бу 
ерда вакиллик демократиясининг анъанавий модели ижтимоий манфа­
атларни муросага келтириш ва бошцарувнинг самарадорлигини таъмин- 
лашга цодир эмас. Шу билан бир вацтда, хамкорлик маданияти фуца­
ролар маданиятининг урнини эгалламай, уни тулдиргани каби, ишти­
рокчилик демократияси \ам вакиллик демократиясининг урнини эгал- 
ламаслиги, балки уни тулдиришини цайд этиб утиш керак.

Сиёсий маданият ижтимоий харакат маданиятининг бир цисми си­
фатида тарихий тажрибанингтупланишига цараб ривожланиб боради. 
«Маданият узгармас мезон эмас. Бу жамият атроф мухитга мослашишига 
ёрдам берувчи тизимдир. Атроф муцит узгарадиган булса, маълум нацт- 
дан сунг жамият хам узгарса керак», деб цайд этади Рональд Инглхарт.

' Царанг: УМлхар/и Демократия в многосоставных сообществах. -  М., 1997. -  С. 29.
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Маданият нафацат «янги», балки «эски» демократик мамлакатларда 
хам вацти-вацти билан узини узи янгилаб туради. Хар цандай маданият 
одамлар сиёсий онги ва хулц-атворининг янги ва анъанавий элементла­
рини узида мужассамлаштиради. Бу жамиятга ютуцпарни жамгариб бо- 
риш ва атроф мухитдаги узгаришларга мослашиш имконини беради.

Бу асарда биз чет элда ва Узбекистонда, чет эл фани ва Ватанимиз 
фанида сиёсий маданиятнинг генезиси ва ривожланишини куриб чи- 
цишга интилдик. Юцорида айтилганлардан цуйидаги хулосани чица­
риш мумкин:

Собиц совет сиёсий маданиятини «табаалик» сиёсий маданиятининг 
элементлари етакчилик цилган «аралаш» сиёсий маданият деб таъриф- 
лаш мумкин. Бу Иттифоц даврида давлат, жамият ва шахенинг узаро 
хамкорлигида давлат мутлац етакчилик цилгани билан изохланади.

Хозирги кунда Узбекистоннинг сиёсий маданияти утмиш сиёсий 
маданияти, хозирги замон риёсий маданияти ва чет эл сиёсий мадания­
тининг таъсирини «хис цилмоцда».

Рарб демократик мамлакатларида давлат, жамият ва шахенинг узаро 
Хамкорлигида асосан фуцаролик жамияти ва шахе етакчилик цилса 
Узбекистонда бундай уйгунлик фацат хозирги босцичда шаклланмоцца.

Узбекистоннинг сиёсий маданиятини «соф типлар»дан бирортасига 
хам мансуб деб булмайди. Агар уни «аралаш тип»га мансуб деб оладиган 
булсак, бу ерда «оцилона-активистик» сиёсий маданият элементлари 
етакчилик цилишини курамиз.

Узбекистон сиёсий маданиятининг яцин келажакдаги истицболлари 
Хацида тулиц ишонч билан гапириш мумкин. Узбекистон маданий нуц- 
гаи назардан узига хос беназир цивилизация, туб узгаришларни бош­
дан кечириб, абадий харакатда булган нисбатан эркин ицтисодий ти- 
зим ва уз анъаналарига эга мустацил жамиятдир. Модернизация йули­
дан бораётган хар цандай мамлакат сингари, у уз олдида турган муам- 
моларнинг узига хос ечимини топиши керак ва халцимиз бунга цодир. 
8 у сиёсий маданиятнинг юксалишига х^м тулиц тегишлидир.

\ а р  цандай мамлакатнинг сиёсий маданияти узининг утмиш мада­
ниятлари таъсирини х,ам, бошца мамлакатларнинг маданиятлари таъ­
сирини хам узига сингдириши хеч шубхасиздир. Аммо, биз Узбекис­
тон сиёсий маданияти бугун ва яцин келажакда, узининг шаклланиш 
ва юксалиш жараёнида утмиш сиёсий маданиятлари меросидан ва ил­
гор мамлакатлар сиёсий маданияти намуналаридан фацат энг яхши 
жихатларини, ибратли ва ижобий цадриятларини узига сингдириб олади, 
деб умид циламиз.
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